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Después de ubicar la Cueva de la Virgen en el cerro de Chichirivi-
che, en el sureste de estado de Falcon, en la costa caribe de Venezuela
y describir el ecosistema marino y las caracteristicas ambientales del
sitio, por ser un Refugio de Fauna Silvestre, el trabajo toma en consi-
deracién los aspectos mds relevantes del comportamiento religioso
del venezolano: los patronazgos de la Virgen Maria, el predominio
de la vocacién mariana en el territorio nacional, el significado de la
promesa y el culto a Marfa Lionza, la diosa pagana, que ejerce su
influencia en todo el pais, para explicar, partiendo de la nocién de
mestizaje, la presencia de un conglomerado de imdgenes al interior
dela cueva, que hacen del sitio un santuario sagrado, en el que deter-
minadas raices histéricas dieron como resultado, gracias al mestizaje
cultural, un encuentro armonioso de simbolos religiosos.

Ubicacion

La cueva de la Virgen es una oquedad natural que sc {ue for-
mando a través de los siglos con el golpe de las olas y la accién de
los vientos alisios del noroeste, en una roca que geolégicamente
pertenece al cerro de Chichiriviche, en la costa sureste del estado
de Falcén.

Adyacente al Parque Nacional Morrocoy, en las cercanias del
pueblo costero de Chichiriviche, el cerro esta ubicado en el Refugio
de Fauna Silvestre de Cuare (Tapiquen et al, 2008), (Fig. 1). La en-
trada de la cueva estd situada frente al golfete del mismo nombre.
El acceso es tinicamente maritimo, se le llega en peneros y lanchas.

*Centro de Antropologia, Instituto Venezolano de Investigaciones Cientificas (IVIC).
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Como el suelo es rocoso y escarpado no hay carreteras, ni caminos
o senderos, que permitan acceder a la cueva ni siquiera en vehiculos
de doble traccién o en animales de carga. Un pequeiio embarcadero
permite a los devotos entrar caminando al recinto.
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210

Dbt

Sl

£00.114

55.0L

£5.0L

Sv.0L

Mapa del Area de estudio
A

Sitios de interés
Vialdad

Hxdrografiia

Refugio de Fauna
Silvestre Cuaro

Cuerpos de agua
Cerro Chichiriviche



QUINTA SECCION
HistoriA Y EDUCACION

La costa venezolana fue formada por procesos tecténicos que
provocaron el desplazamiento de la placa del Caribe, en el Eoceno
medio, hace unos 45 millones de afios. En la costa occidental donde
estd enclavado el cerro de Chichiriviche, se produce una dindmica
sedimentaria principalmente de terrigenos tales como arenas, limos
y arcillas, provenientes de los rios y quebradas que surcan los cerros.
Otros sedimentos provienen de la biota calcdrea, principalmente
bivalvos. Estos contribuyen a formar una carga sedimentaria que
es transportada por las corrientes litorales en direccién noroeste y
que se deposita en playas arenosas, ambientes paludales y barras
de arena. Por esa razén, uno de los rasgos morfoldgicos caracteris-
ticos del Cerro de Chichiriviche y de las adyacencias de la cueva es
la presencia de lagunas, cayos y arrecifes coralinos. Es una zona,
junto con la vecina localidad de Morrocoy, considerada el desarrollo
coralino mds importante de la costa caribe de Venezuela (Méndez
Baamonde, 2007), (Fig. 1).

La vegetacion en el sitio se caracteriza por la presencia de
manglares con sus raices que asemejan zancos (Rizophorae mangle),
los cuales cohabitan con distintas especies de algas. Asimismo, es
de notar el predominio de fanerégamas (Talassia testudinum), muy
abundantes en los riscos del cerro, las cuales se han infiltrado en
la cueva formando una pequefia pradera (Barreto, 1997). Estas
formaciones vegetales siempre verdes son dreas de anidacion y
dormideros para las 350 especies de aves marinas que han sido
registradas en el Cerro de Chichiriviche y que tienen distintas
categorias de vulnerabilidad (BirdLife’s on line, world bird da-
tabase: the site for bird conservation. Version 2.1, Cambridge,
UK, BirdLife International, http:/ /www.birdlife.org., 2007). Las
especies de mamiferos, reptiles y una variada fauna marina,
caracteristicas de la zona, han sido catalogadas también bajo dis-
tintas forma de vulnerabilidad (Rodriguez y Rojas-Sudrez, 2008).
Lo que quiere decir que la Cueva de la Virgen estd situada en un
enclave protegido, para preservar y cuidar el medio ambiente.
Esas condiciones ambientales, por lo demds, crean un escenario
natural pleno de hermosos paisajes y de una vida animal y vegetal
rica en matices.
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El Cerro de Chichiriviche tiene una superficie de 1892 hectdreas,
una altura maxima cercana a los 200 metros, el clima es caracteristico
del bosque seco tropical y la temperatura media anual no pasa de
26,6° C. Como es una formacion rocosa de naturaleza calcdrea, las
aguas superficiales y subterrdneas han generado importantes proce-
sos cérsticos y creado en la fachada costera infinidad de acantilados,
galerias y grutas naturales: una de ellas es la Cueva de la Virgen.
Ahora bien, como el drenaje de las aguas de lluvia es errante por la
naturaleza calcdrea de la formacién geoldgica que tuvo su origen
desde el Mioceno, el desagtie no sigue un patrén constante, es in-
termitente, pero fluye por los acantilados y grutas, contribuyendo
aun mads a la disolucién indirecta del carbonato de calcio y por ende,
a la erosion cdrstica (Méndez Baamonde, 2007).

En consecuencia, la Cueva de la Virgen posee, gracias a ese
proceso de erosién continua, infinidad de cavidades, sumideros y
nichos que han sido aprovechados por los visitantes para colocar
imdgenes religiosas, en su gran mayoria representan las diversas
advocaciones a la Virgen Maria y esa es la razén de su nombre.
Conjuntamente con el predominio mariano de las imdgenes, la
devocién popular ha infiltrado imdgenes de santos catélicos y del
culto de Maria Lionza, una manifestacién religiosa de cardcter
pagano, sumamente difundida en Venezuela y que tiene un origen
indigena y espaiiol, al cual se le integraron en la historia reciente,
elementos africanos.

La razon para que se formara ese conglomerado heterogéneo de
imdgenes dentro de la cueva es la promesa. Estdn ahi porque han
sido llevadas por una devocién popular que cumple ofrecimientos
y solicita favores. A pesar de la presencia de imdgenes de santos y
de los pequeiios altares en honor a Maria Lionza, la Virgen Maria
gravita celestialmente en ese espacio que le fue dedicado, gracias
a la devocién mariana, caracteristica de la religiosidad de los ve-
nezolanos.

La devocién mariana
Venezuela en su historia y en el presente ha sido, y ahora mds
que nunca, sigue siendo, un pais mariano. Es un hecho que la Virgen
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Maria estd arraigada en lo mds profundo del sentimiento religioso
a lo largo y ancho del territorio nacional. Y esto se debe, en buena
medida, a que la Iglesia Catélica desde la Colonia y a través de los
siglos, ha mostrado particular empefio en estimular y divulgar en
los mds recénditos rincones, la devocién y la fe a la diversidad de
advocaciones que tiene la Virgen Maria. Igualmente, hubo eventos
histéricos que fueron determinantes para que el amor por la Virgen
se hiciera sentir en todos los estratos sociales. Por ejemplo, en 1725
para recibir el titulo de doctor en la Real y Pontificia Universidad
de Caracas, los estudiantes, al hacer el juramento de ley, entre los
votos que formulaban, prometian que defenderian a la Inmaculada
Concepcién . En 1743, cuando Valencia y Caracas iban a ser invadi-
das por los corsarios ingleses, y en 1766, cuando Caracas sufrio los
embates de un terremoto de importantes proporciones, las suplicas
de la poblacién pidiendo ayuda y proteccién, estuvieron dirigidas
a la Virgen Maria. En 1811, los dirigentes patriotas, reunidos en el
Primer Congreso de Venezuela que declaré la Independencia el 5
de julio y sancion la primera Constitucién Nacional, hicieron un
juramento en el que se comprometian a luchar por la emancipacién
de Venezuela del régimen espaiiol, y esa ocasion fue propicia para
expresar también bajo juramento, que se proponian defender la
religion catdlica y el misterio de la Concepcién Inmaculada de la
Virgen Maria. En 1813, el General patriota, José Félix Ribas, antes
de la batalla de Los Horcones, invocé la proteccién de la Virgen y
luego de la derrota infligida al ejército espafiol, en muestra de agra-
decimiento, se puso de rodillas junto con su tropa, ante ei altar de
Nuestra Seriora de la Paz en la ciudad de Barquisimeto. Asimismo,
en 1814, el mismo General Ribas, pidi6 la intervencién de la Virgen
Marfa Inmaculada para que le protegiera y le hizo la promesa de
celebrarle una misa de accién de gracias, si lograba triunfar ante
el ejército espaiiol en la defensa de la ciudad de la Victoria, en el
estado de Aragua. En efecto, como sus tropas integradas en su ma-
yor parte por jévenes y seminaristas lograron el triunfo, el General
Ribas reconocid la intervencién de la Virgen, en una nota oficial de
su pufio y letra en la que participaba la buena nueva a los habitan-
tes de Caracas. Para Generales ilustrisimos de la Independencia,
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e incluso para el mismo Libertador Simén Bolivar, la invocacion a
la Virgen Maria pidiendo su proteccién, fue una préctica publica y
notoria para afrontar el desafio que les imponia la guerra (Garcia
de Fleury, 2008).

En nuestros dias, es evidente la presencia de la Virgen y la devo-
cién a sus distintas advocaciones, en caserios, pueblos y ciudades.
En las iglesias, en las capillas y en los altares domésticos se le brinda
culto publico y privado, para honrarla y pedir su intercesién ante la
gracia divina, o para pedir auxilio y consuelo en los momentos de
afliccién que tienen que ver con la vida de todos los dias. Madre de
Dios y Madre Nuestra, es el refugio, es el resguardo, es el apoyo en
las emergencias y sobre todo es la mediadora excelsa en la biisqueda
de la salvacion eterna.

La aceptacion plena por parte de los venezolanos, de la devocién a
la Virgen, es una realidad incontestable: Nuestra Sefiora de la Consola-
cién, la Inmaculada Concepcién, la Virgen del Socorro, Nuestra Sefiora
de las Mercedes, la Virgen de Betania, Nuestra Sefiora de Belén, la Rosa
Mistica, Nuestra Senora del Rosario, Nuestra Senora de la Paz, Nuestra
Senora de las Nieves o Nuestra Sefora del Espejo, para citar algunos
ejemplos, ejercen su influencia en determinadas localidades y puede
asumir el sagrado rol de Patronas. En este sentido, la Virgen de Coromo-
to tiene una mayor cobertura porque es la Patrona de Venezuela desde
su coronacion por disposicién del Papa Pio XII, el 11 de septiembre de
1952, en la ciudad de Guanare ( Fig. 2). Al igual que buena parte de las
advocaciones de la Virgen Maria en el territorio nacional, una leyenda
que se repite en distintas variantes, refiere su origen (Garcia de Fleury,
1996a). Cuentan que en 1651, una imagen de una mujer muy hermosa
apareci6 ante un cacique indigena de la localidad, que se llamaba Coro-
moto, en una quebrada en la que ella caminaba sobre el agua con un nifio
en sus brazos. Esa quebrada se llamé desde ese entonces «Quebrada
de la Virgen». La bella mujer le pidi6 al indio cacique que se bautizara,
pero este se resisti6, entonces las apariciones fueron mds frecuentes
hasta que un dia el indio desesperado, intent6 agarrar a la bella muijer,
pero esta desapareci6 dejando tras sf, en lamano del indio, una pequena
imagen, muy parecida a ella, que despedia intensos rayos de luz y que
representaba a la Virgen Maria. Al conocer la noticia, los colonizadores
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Mapa de ubicacion regional

espafioles se apoderaron de laimagen, la colocaron en unssitial de honor
y dieron comienzo a la veneracién y le pusieron por nombre: Nuestra
Senora de Coromoto. Este apelativo correspondia también, ademas del
nombre del cacique, a un paraje cercano a la Quebrada de la Virgen,
donde los esparioles para dar lecciones de catecismo e impartir el bau-
tismo, habian fundado un asentamiento de indios. La designacién de
Coromoto, para la imagen de la Virgen aparecida a un cacique indio,
es un reconocimiento al origen legendario de esta advocacién.
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Tres advocaciones de la Virgen, enraizadas también en la tra-
dicién y la costumbre, fueron erigidas patronas regionales, pero
estas a diferencia de la Virgen de Coromoto, propiciaron la creacion
de identidades colectivas y dmbitos territoriales. Ese es el caso de
Nuestra Sefora, Virgen del Rosario de la Chiquinquir4, la Patrona
de los zulianos, la Divina Pastora, Patrona de los barquisimetanos
y la Virgen del Valle, Patrona de los margaritefios. Los devotos las
llaman «Virgencitas» en las oraciones. Siempre estrenan vestidos en
las procesiones en su honor, los cuales generalmente, son promesas
ofrecidas por devotos que pagan favores o milagros, los retazos de
las telas de sus vestuarios son reliquias, porque estdn benditas y son
sagradas, ademds tienen joyas, ofrecidas como promesas, que las
hermosean y las adornan. Estas tres Patronas dejan sentir su influencia
bienhechora y protectora en conglomerados sociales que las veneran,
que las festejan en homenajes anuales y la devocién que despiertan
en sus localidades, genera simbolos de identificacion y sentidos de
pertenencia a un «nosotros», demarcado en espacios regionales, como
realidad subjetiva que pone los limites a «los otros», que son los de
afuera, los que no pertenecen a su reinado, a su hegemonia (Sudrez,
2009). Por esa razon, son esenciales en la vida cotidiana, son primor-
diales para la persona y perdurables en la historia y la tradicién.

La Virgen del Valle, Patrona de los margaritefios, merece una
mencién especial porque esa es la advocacién fundadora en la Cueva
de la Virgen. Tiene su santuario en la Iglesia de la poblacién del Valle
del Espiritu Santo en la isla de Margarita, estado de Nueva Esparta,
en la region oriental del pafs (Fig. 3). La imagen alli venerada es un
busto tallado de madera de unos cuatro metros de alto, sostenida
sobre cuatro soportes. Lleva entre sus manos un rosario como si
estuviera orando. Una corona de oro con incrustaciones de piedras
preciosas y perlas le confiere una hermosura que deslumbra a los
devotos. El origen de la imagen se remonta a 1530 y parece ser la
imagen de la Virgen mds antigua que existe en el pais (Garcia de
Fleury, 1996b; Nectario Maria, 1986). Sus trajes y mantos, confeccio-
nados con ricas telas, tienen bellos disefios, tejidos con hilos dorados,
perlas y pedreria fina. Los devotos se los ofrecen como promesas,
al igual que las joyas y demds adornos.
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Fig. 3. Mapa de la Isla de Margarita.

La fe y la devocién que esta advocacion inspira, se ha extendi-
do entre pueblos y caserios, a lo largo de toda la costa continental,
entre Castilletes, en la Peninsula de la Guajira y Punta de Playa, en
el Delta del Orinoco (Fig. 2) y como es la Patrona de los pescadores
artesanales, de los margaritefios y de todo el Oriente de Venezuela,
la devocién se ha difundido también a lo largo de la cadena insular
(Sudrez y Bethencourt, 2002). Se le atribuyen infinidad de favores

217



CENTRO DE ALTOs EsTupios HUMANISTICOS ¥ DEL IDioma Espaxol
ANUARIO 5 @ 2010 v 2011

y milagros. En el Museo, anexo a la iglesia y construido en su ho-
nor, reposan valiosas reliquias, infinidad de milagritos o exvotos,
joyas, trofeos, placas, reseiiando los favores concedidos, y todos
son testimonios de promesas, sea por conseguir una casa, por una
graduacion, por la recuperacion de la salud o la reconciliacion de
un matrimonio. Se trata con estas ofrendas, de dar muestras de
agradecimiento a la respuesta favorable que la Virgen concede, a
las necesidades e inconvenientes que aquejan la vida de los fieles
devotos. Sus milagros y favores son divulgados entre la gente, van
pasando de boca en boca y algunos se convierten en leyendas. Tiene
una fama consolidada que se ha propagado a lo largo de la costa
caribe y que ha trascendido en todos los sectores vinculados al
mar. Su imagen siempre estd en las pequenas capillas de pueblos,
caserios y caminos, porque es llevada por los pescadores artesanales
en sus embarcaciones a los sitios mds recénditos. Ella es una Vir-
gen maritima, trashumante, viajera, que predomina en un dmbito
regional que no tiene limites geograficos precisos, porque se trata
de un espacio definido por las relaciones sociales, entre devotos que
creen y tienen fe en sus ejecutorias de Patrona (Sudrez, 2009). Al
recorrer la costa y la cadena insular, la imagen aparece porque un
pescador o un creyente la colocé en un promontorio frente al mar,
en un saliente rocoso a la entrada de una bahia, o en una pequeia
capilla en la que permanece arraigada en la tradicién y la costum-
bre, sola 0 en compaiiia de otras imagenes religiosas. La fama de la
Virgen del Valle la llevé a la Cueva de la Virgen en Chichiriviche.
Ella es la advocacion fundadora de ese Santuario dedicado a la
Virgen Maria. Imbricadas como estan en la conciencia social de los
venezolanos, las distintas advocaciones marianas, dispersas por el
territorio nacional, se volcaron tras la Virgen del Valle en una cueva
natural, en una oquedad en la roca, en el Cerro de Chichiriviche y
alli cada imagen en su nicho es venerada por devotos que expresan
su fe y sus creencias ofreciendo promesas.

Las promesas
Una promesa es una combinacién de dos actos: pedir un favor
y ofrecer a cambio una retribucién. El devoto en momentos de
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crisis llevado por el apremio o la necesidad, pide ayuda, pide que
se resuelva el problema, solicita fervientemente guiado por su fe,
superar esa situacién insoportable que lo atormenta, y a cambio
ofrece cumplir con una ofrenda, que la persona dedica espiritual-
mente agradecida, al santo de su devocién o a la advocacién de la
Virgen que rige su vida. Pedir y ofrecer, para luego pagar, son los tres
momentos de la promesa, van juntos, es una respuesta al desajuste,
a la ansiedad, al temor.

Pero antes, en ese estado de desconcierto que trae consigo el
infortunio, la persona, imbuida por cierta dosis de pragmatismo,
busca en su interior la mejor decisién posible, es decir, aquella
que le produzca mayor certidumbre. Tiene que escoger a quien
se le pide y hacer el ofrecimiento de pagar esa deuda con un acto
que, por lo general, supone una cuota de sacrificio: al hacer una
promesa se contrae un compromiso al que no se puede faltar asi
cueste.

Una vez que la persona obtiene una respuesta espiritual
favorable, pasa entonces a cumplir, porque las promesas hay que
cumplirlas, retribuirlas, no se puede vivir estando en deuda con
un santo o con la Virgen. Se trata de un problema de conciencia,
de devocién y de fe que solo se resuelve en un plano intimo y
personal.

La Cueva en el Cerro de Chichiriviche es un recinto repleto de
promesas. Se pide por la salud, por los amores no correspondidos,
por tener éxito en los estudios, por conseguir un empleo o por lograr
cualquier propésito relacionado con la vida misma. Cada nicho,
cada grieta, guarda una imagen. Se cuentan por decenas, y han
llegado ahi, como resultado de retribuciones por favores recibidos.
Presentarse en la Cueva con una imagen en la mano, asumiendo una
actitud de respeto y buscarle un sitio donde ubicarla, ponerle flores
artificiales, milagritos o exvotos, lazos de colores, una fotografia,
una gorra o una medalla de graduacién, son actos que suponen el
pago por el favor concedido.

Si bien los favores son solicitados en el ambito personal,
cumplir la promesa es un proyecto familiar que involucra, ademds
de los nexos de parentesco, relaciones de amistad en un ambiente
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de convivencia. Llegar a la Cueva, supone una movilizacion desde
uno de los embarcaderos turisticos de los alrededores, en lanchas
o pefieros alquilados a un precio acordado entre el capitdn y los
pasajeros, para un traslado que no dura mas de media hora. Se for-
man grupos de familiares y amigos que llegan en actitud de recogi-
miento a cumplir lo ofrecido. Ademas de las imagenes de la Virgen,
las figuras de santos cat6licos y pequefios altares en honor a Maria
Lionza, la deidad mestiza, expresion tnica de sincretismo religioso
en Venezuela, han sido infiltrados por devotos que provenientes de
localidades cercanas, expresan sus preferencias. La Cueva es asi un
espacio social de coexistencia con sus deslindes internos, entre la
devocién a la Virgen Maria y a los santos catélicos, y la devocién a
Maria Lionza. La Cueva es por lo tanto, un lugar en el que la natura-
leza ha cobijado expresiones religiosas caracteristicas del venezolano,
gracias a las creencias y la fe que sustentan las promesas.

El culto a Maria Lionza

Una de las manifestaciones religiosas paganas, mds difundida
en todo el territorio nacional, es el culto a Maria Lionza (Ascensio,
2007). Esta es una figura concebida como una divinidad, de apa-
riencia indigena y espanola, por ser hija de un cacique, blanqueada
en la creencia popular, por la imagen de una emperatriz francesa,
segin unos, o de una hermosa princesa espanola de ojos verdes
segtin otros. Ella aglutina como mestiza que es, un poder absoluto
porque es reina y guardiana de la naturaleza, diosa del amor y de
la fortuna, de la fertilidad y de la femineidad. Es vista como una
fuerza teltrica que cabalga desnuda sobre un tapir (Tapirus ameri-
canus), estrechamente ligada a la tierra y el agua. Es vista como una
madre protectora, prédiga en amor y ternura, pero también puede
producir tristeza y destruccién porque es portadora de muerte. El
culto tiene asi un cardcter ambivalente (Garcia Gavidia, 1987), las
creencias acerca de su cardcter sublime y trascendente, coexisten
en las practicas rituales, con las creencias en fuerzas malignas,
misteriosas, que inspiran entre sus seguidores o stibditos miedos
o temores, que al convertirse en panico, producen en los creyentes
estados animicos de abatimiento y desolacién. Es un culto que,
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ademds de los elementos esparioles e indigenas, agluting también
creencias de religiones africanas y es por eso que en Venezuela es
un ejemplo tnico de sincretismo religioso que pareciera estar en
continuo movimiento (Bracho, 2004).

La mayor drea de influencia del culto a Maria Lionza es en
las montanas cercanas a la ciudad de San Felipe, en la regién no-
roccidental del pais (Fig. 2). En esas montafias abundan altares o
panteones, en claros de la selva, a orillas de las quebradas o en la
infinidad de senderos y caminos de uso peatonal. Un panteén es
un conjunto de imdgenes, organizadas espacialmente, de acuerdo
a una jerarquia que establecen los devotos. Nichos de imdgenes
similares son llamados cortes y estas son unidades espirituales
caracterizadas por un color y un atributo. Asi, las cortes colocadas
en la parte inferior son negras porque pertenecen a los espiritus de
poca luz. En contraste, las imdgenes colocadas en la parte superior
corresponden a espiritus luminosos son cortes blancas y aquellas
colocadas en posiciones intermedias son cortes rojas, formadas
por indios o negros, consideradas las mds rebeldes y agresivas.
En la parte media del pante6n son colocadas la corte Libertadora,
presidida por la figura de Simén Bolivar y otros héroes de la Inde-
pendencia y la corte Médica integrada por médicos de renombre
en la historia de la medicina. La imagen de Maria Lionza preside el
panteén colocada en el centro o en la ctspide. Desde ahi ejerce su
predominio sobre las otras imdgenes y suele estar acompaiiada por
una pareja de hombres rebeldes que la escoltan a los lados: el esclavo
es el Negro Felipe y la figura del indio que reposa a su izquierda,
es el cacique de los indios teques y caracas llamado Guaicaipuro.
Ambos personajes son conocidos en las historias locales porque
tuvieron un cardcter aguerrido y porque trataron de sustraerse a la
sumisién que les imponia el poder espanol durante la Colonia. El
pantedn, en tltima instancia, es un homenaje que rinde el devoto o
stbdito a la reina, a la diosa, a la madre, Maria Lionza, rodeada de
sus dos acompanantes (Bracho, 2004).

Los panteones son erigidos de acuerdo a una creencia: se supone
que los personajes alli presentes son espiritus que pueden manifes-
tarse a través de un médium o materia que sirve de intermediario
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entre Maria Lionza y sus seguidores. Este rol de médium puede
ser asumido tanto por hombres como por mujeres que reciben
el nombre de sacerdotisas. El trabajo de los médium consiste en
ejecutar actos de posesién o trance. Cada médium tiene destrezas
especificas, producto de un aprendizaje con un maestro de mayor
jerarquia. Gradualmente, al adquirir experiencia, puede encarnar
a los espiritus de su preferencia hasta llegar a desempefiarse como
especialista en una corte determinada.

El acto de posesion modifica el estado psiquico del médium: su
vida consciente se paraliza, para mostrar una personalidad diferente.
Cuando el ente espiritual cuya imagen reposa en el altar, ocupa el
cuerpo del médium, este se mueve, habla y gesticula adoptando
tonos de voz que son propios del reemplazo. Cuando esto ocurre, el
médium ha perdido su identidad, su voluntad, su razén, sus senti-
mientos y hasta su espiritu, para mostrar una personalidad que no
es la suya, ante un ptiblico ensimismado de creyentes que escucha
atentamente las indicaciones que profiere el espiritu encarnado, y
que responde a las inquietudes e interrogantes de los presentes. El
espiritu que se muestra en ese determinado momento, por lo general
trae mensajes que van dirigidos a alguien en particular, quien debe
pagar por esa consulta espiritual una retribuciéon o dar una muestra
de aprecio al médium (Garcia Gavidia, 1987). En el ambiente de
la posesion se deja sentir el olor penetrante del tabaco y del licor,
porque ambos son instrumentos fundamentales para ejecutar el rito.
Las sesiones tienen una duraciéon que depende de la fortaleza del
médium, ya que puede darse el caso que sucesivamente concurran
y encarnen varios espiritus: los guerreros son violentos, los espiri-
tus luminosos, apacibles. Pero todos, al manifestarse, suponen un
desgaste de energia para el médium.

Para su buen desemperio, el médium cuenta con un asistente
que le acompaiia, que le sostiene, que disciplina a la audiencia. Es
comun que de repente se den incidentes entre los asistentes y a él
le toca poner orden. Ademds, su papel es esencial porque dirige
el ritual. Entre sus tareas le pide a los espiritus encarnados que se
identifiquen. A fin de cuentas, la posesién es un estado alterado
de la conciencia, en el que se produce un desdoblamiento y ocurre
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una dramatizacion en la que el médium, apoyado en su asistente,
adopta otra personalidad (Salas, 1997).

El culto de Maria Lionza, ademds de la posesién, conlleva otras
dos dreas de précticas rituales que son la adivinacién y el curan-
derismo. A estas se suman las practicas propias de la hechiceria,
cuando las energias malignas son usadas por el intermediario para
provocar dafios al préjimo. Todas estas actividades se entrelazan en
una dindmica que lo que trata de mostrar es el predominio absoluto
de la diosa mestiza sobre todos los entes espirituales representados
en el pantedn, y esto ocurre, gracias a la autoridad suprema que ella
ejerce sobre la naturaleza y el orden sobrenatural.

Desde su drea de influencia, el culto a Maria Lionza se ha ex-
tendido a ciudades y pueblos de todo el pais, donde los seguidores
han armado panteones que reproducen las practicas y rituales de
la montafa. La imagen de Maria Lionza con sus acompaiiantes, en
panteones de diferente tamafio, puede estar en cualquier parte, en
el patio o en la habitacién principal en una casa de familia, en un
centro espiritual, en un terreno abandonado o en una cueva, como
es el caso de la Cueva de la Virgen en el Cerro de Chichiriviche.

(Porqué la Cueva y la Virgen?

Hace 5.500 afios antes del presente, la region litoral del estado
de Falcén donde se encuentra hoy la Cueva de la Virgen, estuvo
habitada por poblaciones de cazadores, pescadores y recolecto-
res marinos. Los extensos bosques de manglares en las lagunas,
como fue el caso del golfete de Cuare, eran refugio de caracoles,
bivalvos y de una gran variedad de peces y aves que les servian
de sustento y que hacian posible una vida estable basada en la
divisién del trabajo por sexos. Los hombres se especializaban
en la pesca y la caza terrestre y las mujeres y nifios se dedicaban
a la recoleccién, no solo de especies marinas sino también de
plantas comestibles y medicinales. Las herramientas eran hechas
de piedra y las usaban como percutores, o para moler y triturar,
también usaban conchas y caracoles para hacer raspadores y
anzuelos. Este fue el comienzo de la transformacién de las ban-
das semi-némadas, en sociedades sedentarias que domesticaban
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plantas y se arraigaban a la tierra para producir alimentos (Sanoja
Obediente y Vargas, 2007).

Una de las caracteristicas de los indigenas que transitaban por
el cerro de Chichiriviche fue la capacidad de expresar sus ideas en
petroglifos que quedaron grabados en las paredes de las cuevas.
Una en particular, localizada en las inmediaciones de la Cueva de
la Virgen, también en el golfete de Cuare, es la Cueva del Indio
(Fig. 1). A la entrada de esta cueva hay un farallén que tiene una
franja de petroglifos en el que aparecen figuras y rostros humanos,
pequeiios animales y soles, los cuales han sugerido que la Cueva del
Indio era un centro ceremonial donde se desarrollaban ritos bajo la
direccién de los piaches o conductores de la vida magico-religiosa
(Marrero, 2000).

Con la colonizacién espafiola, el primer registro histérico de
la zona data de 1499 cuando Alonso de Ojeda recorria la costa. La
historia local cuenta que en esa época tuvo lugar un enfrentamiento
entre esparioles e indios en el que muri6 flechado un espaiiol, este
fue enterrado en lo que es que es hoy Cayo Muerto, en las inme-
diaciones del golfete de Cuare (Rivero Montaiiés, 2007 ). El primer
titulo de otorgamiento de tierras en propiedad en las sabanas de
Chichiriviche data de 1594 ( Copia fiel del original, 2003). De ahi
en adelante la cronologia de eventos histéricos en una poblacién
costera dedicada al comercio, a la pesca, a la agricultura y a la
cria de ganado es una rutina que se rompe en mayo de 1972, con
la creacién del Refugio de Fauna Silvestre de Cuare, declarado
Humedal de Importancia Internacional en 1988. Es un drea prote-
gida que cubre una extensién aproximada de 12.000 hectdreas , y
que amerito, por sus caracteristicas ambientales, la creacién de un
régimen de proteccién y conservacién de la diversidad bioldgica
y de los recursos naturales (Herndandez Arocha, 2007).

Ademds de la Cueva del Indio y sus petroglifos, en la fachada
que circunda la Cueva de la Virgen, hay un saliente en la roca con
una imagen blanca que es un disefio natural que tiene precisamente
la forma delineada de una Virgen. Los lugarefios piensan que es
la Inmaculada y la llaman «La Santita». Se trata de una formacién
rocosa que siempre ha estado alli, sin la intervencién de la mano
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humana, y que ha servido como punto de referencia para la navega-
cién. Entre las grietas de las rocas, hacia los lados de la entrada de la
Cuevade la Virgen, los visitantes han colocado decenas de imagenes
religiosas que son resultado de promesas. Es preciso resaltar que la
mayor parte, son figuras de la Virgen del Valle.

Tomando en cuenta entonces los antecedentes siguientes:

1. Que la Cueva del Cerro de Chichiriviche estd ubicada en un
sitio que ha tenido en sus cercanias expresiones ceremoniales
representadas en petroglifos que se remontan a la época prehis-
pdnicay que en el pasado reciente, los riscos, nichos y grietas del
faralléon evocan y sirven de resguardo a imagenes religiosas.

2. La profunda vocacién mariana de los venezolanos y la pre-
sencia a lo largo y ancho del territorio de la Virgen Maria en
pueblos, ciudades, capillas, iglesias, hogares y caminos, y que
la advocacion de la Virgen del Valle se encuentra ampliamente
difundida en la costa caribe venezolana y en la regién insular.

3. Que el culto a Marfa Lionza es también un conjunto de
précticas y creencias de suma importancia en la religiosidad
del venezolano.

4. Que en Venezuela la promesa es una costumbre profunda-
mente arraigada en el comportamiento religioso y una forma
de expresar la devocion y la fe a la Virgen, a los santos cat6-
licos y a Maria Lionza, la deidad pagana.

Era de esperar entonces que el interior de la Cueva de Chi-
chiriviche se convirtiera en un espacio sagrado donde se fueron
acumulando infinidad de imagenes traidas por los devotos como
promesas. Cuentan que en la década de 1940, hubo una primera
imagen de la Virgen del Valle llevada alli por un devoto agradecido
que pudo ser un pescador artesanal o un visitante ocasional, y ese
fue el comienzo que marcé la pauta seguida por los devotos que
vinieron después llevando imdgenes de los santos catélicos y de
Maria Lionza y sus dos acompanantes: el Negro Felipe y el indio
Guaicaipuro (Rivero Montaiiés, 2007).

Es asi como una cueva que se fue labrando durante siglos en un
cerro situado en la costa litoral caribefia, ha servido desde mediados
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del siglo XX de abrigo a la fe y a la devocion gue siente el venezolano
por la Virgen Maria y en particulai; a la advocaciéon de la Virgen del
Valle, Patrona de la Isla de Margarita, del Oriente de Venezuela y de
los pescadores artesanales que recorren esa costa en busca de captu-
ras, al igual que al sincretismo religioso que fundamenta la creencia
y la devocién en los poderes sobrenaturales de Maria Lionza.

El encuentro de ios simbolos

«La cueva ahorita es una invasion de imagenes. En un principio,
por ahi en 1940 cuando llegé la primera imagen de la Virgen del
Valle como una promesa, este era un sitio sagrado, le ponian velas,
le hacian una procesion maritima, el dia de su fiesta el 8 de septiem-
bre, pasedndola en los botes de los pescadores por los alrededores.
Todavia hacen esa procesién en su honor viene mucha gente que
trae velas y mas imagenes que son promesas. Esa cueva siempre ha
sido un sitio de recogimiento espiritual, pero tiene sus infiltraciones
profanas, no son muchas, pero estdn, y no puedo precisar desde
cuando, quizéas por ahien los afios 60, pero lo que si es cierto, porque
yo estaba pequefio, es que fueron metiendo las imagenes de Maria
Lionza después que se asentd la Virgen.

Hubo un cura, hace como diez afios, que las elimindé por com-
pleto y le puso por nombre «La Cueva de la Virgen de la Roca», yo
hasta protesté por ese cambio, pero de nada valié y a él tampoco
le sir'vio de mucho, porque la gente siempre habla de «La Cueva
de la Virgen». Después que se fue el cura, por iniciativa de la gente
creyente, regresaron las imagenes de Maria Lionza, creo que no
pasan de seis con sus acompafantes, el Negro Felipe y el Indio
Guaicaipuro y se siguié dando, como hasta ahora, la convivencia
con la Virgen del Valle. Ellay otras advocaciones estan ahi por todos
lados, jmas de cien quizas! En esa cueva la gente tiene la oportuni-
dad de de hacer peticiones y de pagar sus promesas. Es
cierto que fuman tabaco y por ahi se ven botellas de cerveza, pero
no hay précticas de espiritismo, ni de brujeria, no se atreverian».
(Rivero iMontafiés, 2007).

La Cueva de la Virgen es un observatorio, es un escenario donde
se entretejen filigranas de creencias y devociones ante la mirada de
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asombro del visitante desprevenido. El interior, con su penumbra
que emana de la roca hiimeda, estd ungido por un silencio reveren-
cial impuesto por el conglomerado de imédgenes que alli coexiste en
un ambiente de misterio, de cosa secreta, que irreductiblemente se
originé en la historia. La cueva es un espacio simbdlico, construi-
do a partir de dos vertientes que se unieron en una modalidad de
mestizaje cultural, caracteristico del pensamiento religioso de los
venezolanos: por un lado, la herencia del colonizador espafiol que
trajo consigo la religién catdlica y la devocién por la Virgen Maria y
los santos, por el otro, la herencia indigena y africana que impulsaron
el culto de Marifa Lionza. El mestizaje cultural se hace presente en
el culto de Maria Lionza, porque en el mito originario, se fundieron
creencias indigenas y espafiolas. Luego, se fueron incorporando
creencias y ritos africanos. En los portales o altares, a los grupos de
espiritus afines o cortes, representando personajes histéricos que
son objetos de culto, tales como la India, Negra, Vikinga, Médica,
Libertadora o Malandra, desde la década de 1960 se sumaron las
deidades de la santeria cubana con el nombre de Corte Africana
donde estdn reunidas las siete potencias de la religién Yoruba (As-
cencio, 2007). En esa amalgama de creencias, a las energias benignas
que entran en juego y que son oficiadas por los médium o materia,
guias espirituales u oficiantes en los distintos ritos, se fueron inte-
grando energias malignas para hacer dafios a terceros y que son
practicadas por brujos o hechiceros (Bracho, 2004).

La Virgen Maria y Maria Lionza conviven en la cueva y son el
sustrato de relaciones sociales que generan el control sociai de lo
bueno y lo malo en el comportamiento de las personas. En el espacio
fisico delimitado por la cueva, las imdgenes de Marfa Lionza y sus
dos escoltas estdn ahi rodeadas de respeto y aceptacién, y pudieron
infiltrarse llevadas por las promesas de los creyentes, en un ambiente
que pertenece a la Virgen Maria, de ahi el nombre para «La Cueva
de la Virgen», porque esa es la imagen que predomina junto con los
santos catélicos que la acompanan. Ella estd alli como anfitriona, en
espera del devoto visitante que entra a la cueva. Ella estd en las grietas
y los nichos dejando sentir toda su fuerza celestial en esa oquedad
que el tiempo, el viento y el mar labraron en la roca. Es un espacio
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que le ha sido ofrecido como santuario por el marianismo que carac-
teriza el comportamiento religioso del venezolano. Ahora bien, la
Virgen Marfa y Marfa Lionza, conjuntamente, forman parte del
pensamiento simbdlico de los creyentes. Los simbolos son repre-
sentaciones de ideas, forman parte de la vida diaria y permiten a
la persona expresar su subjetividad y reforzar sus creencias. Por
medio del simbolismo es posible mantener una continuidad entre el
pasado y el presente, es una via para hacer perdurar tradiciones y
creencias. Detrds de un simbolo subyace una representacion visual
que hace posible que la persona haga suya una idea compartida por
una colectividad, por un grupo social (Todorov, 1992) y que en el
caso de la cueva, ese grupo lo forman los seguidores, los creyentes.
Y es precisamente esa circunstancia la que impulsa el poder que
los simbolos ejercen sobre los devotos que visitan ese recinto. Las
imdgenes de la Virgen Maria en todas sus advocaciones son la re-
presentacién simbdlica del bien, se trata de una bondad suprema,
porque es la Madre de Dios y Madre Nuestra. Resguardada en
su cueva, se sale de ese recinto como Patrona de colectividades y
cubre el territorio nacional con su manto, llegando hasta los mas
alejados lugares, infundiendo a las personas que son sus devotos,
esa nocion del bien que calma y apacigua temores, que provienen
de la desventura e infortunio que son constantes en el desempeno
del ser humano. Maria Lionza buscé sitio bajo ese manto celestial,
y si bien es también representacién del bien, conlleva en su con-
cepcién y actuacion una dosis de maldad. Es un culto ambivalente
porque en las creencias y prdcticas se da una oposicién donde el
mal se manifiesta como una carga temible, por los poderes ocultos,
secretos, impregnados de misterio que pueden ser usados para
hacer dafo. Esas fuerzas del bien y el mal, siendo este ultimo el
recurso que tiene el hombre para vengarse de la sociedad, y que
estdn presentes en el simbolismo dual adscrito a la Cueva de la
Virgen, pertenecen a la vida misma y regulan el comportamiento
social, como opuestos que son en el pensamiento l6gico y afectivo.
Esa dualidad ambivalente recuerda un humanismo que hace de la
persona un ente moral, capaz de acercarse sin urgencias al mundo
de las incertidumbres.
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El mestizaje en la cueva

No es la primera vez que las imdgenes conmueven el espiritu y
producen la reflexién que nutre la ideologia del mestizaje entre las
poblaciones caribefias. No es tampoco la primera vez que aflora el
papel que la imagen ha ejercido entre las sociedades locales, desde
el siglo XVI, con el descubrimiento y conquista del Nuevo Mundo.
Porque laimagen fue y sigue siendo una herramienta imprescindible
en la cultura religiosa que trajeron los europeos al continente ame-
ricano. Pero esas imdgenes no se quedaron solas. Desde la época de
la Colonia con la inmigracién africana comenzaron a implantarse
creencias y devociones que a lo largo de los siglos se fundieron con
las esparfiolas y con las aborigenes, creando un mestizaje que en el
caso de Venezuela tiene matices muy particulares: es un pais en el
que hoy se ha instaurado una democracia racial cuyo sustrato es la
suma de los tres mestizajes: el biolégico, el cultural y el ideolégico.

El mestizaje bioldgico se fragué a partir del amancebamiento
entre espanoles e indias, un hecho que no tuvo restricciones, porque
la conquista y colonizacién fue una empresa masculina en la que
escaseaban las mujeres y el espaiiol no tenia trabas étnicas para
cohabitar con indias y negras (L6pez, 1999).

En los predios de las haciendas era comtin que los espaiioles
tuvieran hijos de las esclavas. Con todos estos cruces que se fueron
intensificando libremente durante la época colonial, se fue desarro-
llando una sociedad multirracial en la que nacian por centenares de
miles, mestizos, castizos, mulatos, zambayos, cambujos, barcinos,
coyotes, salto atrds, moriscos, jibaros, zambos, chamizos y otros,
voces que fueron utilizadas para distinguir las infinitas posibilidades
de descendencia resultante de los apareamientos entre espafioles,
indios y negros (Viloria Vera, 2005). Pero a finales de la Colonia estas
distinciones se habian desvanecido, fundidas en un conglomerado
social donde predominaba una poblacién mestiza. Mds adelante, en
el siglo XX, esa poblacion mestiza se convertirfa en un crisol mul-
ticolor por lo que Venezuela ha sido descrita como un pais pardo
(Moreno Gémez, 1987) o de piel color café con leche (Wright, 1990).
En nuestros dias, en la poblacién venezolana hay distinciones entre
blancos, catires, morenos o pardos, triguefos, negros e indios, estos
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tltimos son una minoria, pero la gente percibe dos grupos sociales.
Uno es blanco y el otro mestizo, con la particularidad que caracteriza
la esencia del venezolano, que estdn diseminados por todo el pais e
infiltrados en todas las clases sociales gracias a tres factores que son
impulsores de la movilidad social: el acceso a la riqueza, al poder
politico y a la educacién (Bolivar y otros, 2007). El pais es asi una
amalgama mestiza, cuyos colores se aclaran o se oscurecen en una
infinita variedad de matices en el color de la piel.

En lo que concierne al mestizaje cultural, este tiene antecedentes
histéricos que se remontan a un comercio de esclavos que compren-
dio tres etapas:

1. La primera, entre 1500 y 1600, se caracteriz6 por la llegada
de negros nacidos en Espafia que fueron traidos por los con-
quistadores para someter a la poblacién aborigen y trabajar
la tierra. Junto con estos negros llamados también conquista-
dores, los espafioles trajeron por la fuerza esclavos de Africa,
a trabajar en las minas y en la explotacién de perlas.

2. La segunda, entre 1700 y 1780, estuvo caracterizada por la
importacién de esclavos que provenian de otras colonias de
América y del Caribe, para trabajar como mano de obra en las
haciendas de cacao en el centro y norte del pais. Ante el floreci-
miento de la economia agricola, los hacendados tuvieron que
importar enormes contingentes de esclavos, y traer entonces
una mano de obra que hablaba espaiiol y habia sido bauti-
zada y que salfa mucho mds barata que los esclavos traidos
de Africa. Esta mano de obra inclufa artesanos, carpinteros,
agricultores y muy importante, curanderos y brujos, maestros
en las artes de la magia y la religién de origen africano.

3. La tercera, entre 1780 y 1850, la mano de obra provenia del
comercio local entre hacendados y eran esclavos nacidos en
el pais.

En consecuencia, la pequefia proporcién de esclavos provenien-
tes de Africa, los esclavos traidos masivamente de otras colonias
americanas, y el contingente de negros esclavos nativos adquiridos
localmente, dio como resultado que el régimen esclavista tuviera
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un sustrato sumamente heterogéneo, a diferencia de otras colonias
en las que el origen de los esclavos era mds uniforme.

A esta circunstancia se sumo, que el régimen esclavista en
Venezuela tuvo ciertos rasgos que lo tipificaron y distinguieron
de otros contextos hispanoamericanos. Hasta mediados del siglo
XVII, el control de la economia mercantil y de los esclavos estaba
en manos de los sacerdotes catélicos por encargo de la Corona
espanola, pero con la privatizacién de la tierra, al recibir los con-
quistadores, por sus merecimientos, derechos de propiedad sobre
los territorios conquistados, la Iglesia catélica perdié su hegemonia
y como la situacién econémica de los sacerdotes se hizo precaria,
tuvieron que permitir a la mano de obra esclava la creacion de her-
mandades y cofradias, para cobrarles impuestos por el derecho a
reunirse, y conseguir asi algiin ingreso para las arcas de la Iglesia.
Ademds, esclavos ilegales traidos de contrabando para evadir el
pago de impuestos se integraron, en el trabajo de las haciendas,
a los legales, y entre todos formaron un conglomerado social que
dificilmente podia ser sometido a un rigido control por parte de los
amos debido a la gran extensién de las plantaciones. Para que no
escaparan y mantenerles como mano de obra, los duefios tuvieron
que ceder a los esclavos porciones de tierra o pequeios conucos en
los linderos de las haciendas para cultivos de subsistencia y la cria
de pequeiios animales domésticos. Era una manera de asegurarse
la presencia y continuidad de una fuerza de trabajo, que localizada
en los confines de la propiedad, aumentaba con el crecimiento de
las familias, y como esos asentamientos escapaban a la vigilancia
permanente de los amos, los esclavos podian desarrollar una vida
comunal, respaldada por los nexos solidarios y de apoyo mutuo,
entre los miembros de hermandades y cofradias, en las cuales cu-
randeros y brujos fortalecian creencias y devociones. No obstante,
los mérgenes de libertad, y el desarrollo de una vida social propia,
se producian alzamientos y huidas, que terminaban en las montarias
donde los esclavos fugados de la sujecién de los amos, se unian en
asentamientos ilicitos o cimarroneras, que al adquirir permanencia
en el tiempo pasaron a ser cumbes o caserios mas estables en los
que se desarrollaban también fuertes lazos de apoyo solidario y sin
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restricciones, sus integrantes animados por sus creencias, podian
practicar los rituales de origen africano. Durante el siglo XIX, a me-
dida que el régimen esclavista se resquebrajaba, la ley de abolicion
de la esclavitud en la historia de Venezuela data del 24 de marzo
de 1854, las creencias y prdcticas religiosas de origen africano se
fueron saliendo de los linderos de las haciendas y de los cumbes.
Se difundieron a lo largo del territorio, pero no se debilitaron ni
llegaron a extinguirse, sino que adquirieron una fuerza inusitada
al combinarse y fundirse con las creencias y devociones derivadas
de las ensefianzas del catolicismo y los elementos indigenas que
sobrevivieron la conquista y la colonia, dando origen a nuevas in-
terpretaciones y significados, en un proceso de mestizaje cultural
tan intenso y persistente como lo fue el mestizaje biolégico.

La heterogeneidad del régimen esclavista, el libre albedrio
que tuvo el esclavo en las haciendas para mantener sus creencias
y la abolicién definitiva de la esclavitud fue el trasfondo histérico
que hizo posible la participacién activa de los afro-venezolanos
convertidos en patriotas, en la Guerra de la Independencia y si a
este hecho se suma la secularizacién de la sociedad nacional, el
progreso de la medicina y de los estudios médicos universitarios en
la Facultad Médica de Caracas, la confiscacién de las plantaciones y
la redistribucién de las tierras a raiz del conflicto independentista,
es explicable que se produjera el blanqueamiento, segtin el cual, los
mestizos asumian los roles de los blancos, podian ser duefios de
tierras, adquirir educacion, tener figuracién politica, adquirir bienes
de fortuna y ascender libremente por la pirdmide social. Todos estos
factores se combinaron, se entrecruzaron en una interaccién histérica
que produjo como resultado la instauracién de una democracia racial
tipica de la sociedad venezolana, segtin la cual los descendientes de
los esclavos negros que se asentaron en la Provincia de Venezuela,
bien sea de Africa o de las islas caribefias, no constituyen de ninguna
manera en la Venezuela contemporanea grupos étnicos o minorias
(Bermtdez y Sudrez, 1995). No obstante, la pirdmide social vene-
zolana es tremendamente desigual no por el color de la piel, sino
por la distribucién de la renta. En la cispide, estdn ubicados los
ricos, en la base los pobres de la ciudad y del campo, en el medio en
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orden descendente, los nuevos ricos, la clase media en ascenso y la
modesta clase media (Bricefio Ledn, 1992). En esta tipologia, simple
pero explicativa, era de prever que las desigualdades se agudizaran
con los cambios ocurridos en la historia reciente, de manera que las
clases sociales se definieron atin mds ajustdndose a una situacién
general de empobrecimiento debido a las limitaciones que la gestién
publica ha impuesto a la sociedad venezolana para tener acceso a
la riqueza y al bienestar (Ugalde et al, 2007)).

El mestizaje ideoldgico esta imbricado en el mestizaje biol6gico
y cultural (Biord Castillo, 2008). En la suma del pensar venezolano,
desde Simén Bolivar, quien afirmé en la Carta de Jamaica y en el
Discurso de Angostura que los venezolanos son una especie nueva
que no es aborigen, ni espafola, ni africana, hasta los mds ilustres
personajes de la historia y la literatura, tales como José Gil Fortoul,
Mario Bricefio Iragorry y Arturo Uslar Pietri, entre otros, se muestra
una constante que define la ideologia del mestizaje: los venezolanos
son un nuevo tiempo, tienen una esencia mestiza en la mente, en la
cultura y en la vida social (Sudrez, 2008). En consecuencia, un pais
mestizo, como es el caso de Venezuela, es el escenario ideal para
que se produzcan sincretismos o procesos de reinterpretacion de
creencias, practicas rituales y devociones. La Cueva de la Virgen es
un reflejo de esa sociedad mestiza, es un espacio donde se fusionan y
coexisten creencias y practicas rituales propiciadas por el sentimien-
to, la fe y la devocién, rasgos predominantes en el comportamiento
religioso de los venezolanos.
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