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PROLOGO

La presente obra es un conjunto de ensayos que sobre la
Iglesia y el Estado en Santo Domingo y México hemos hechos
en los Gltimos afios. Algunos han sido editados en la revista
AULA, de la Universidad Nacional Pedro Henriquez Ureiia, en
la revista Ciencia, e Historia y Antropologia, de la Universidad
Auténoma de Santo Domingo, en la revista Casas Reales, del
Museo de las casas Reales, y el Gltimo, sobre la Iglesia y el Estado
en el perfodo 1924 — 1966, fue originalmente una conferencia
que dictamos en el curso de postgrado en Historia Dominicana,
correspondiente a la Tercera Republica, organizado por el Doc-
tor Tirso Mejia Ricart, en la Universidad Auténoma de Santo
Domingo. :

Estos ensayos se inscriben globalmente dentro de la
Historia Social, y particularmente, en la Historia de las
Instituciones y de las Ideas y Mentalidades. Ellos son frutos de
nuestras preocupacién de muchd tiempo por el estudio de la
Iglesia y el Estado, dos instituciones sociales antiquisimas, que
en el devenir del tiempo han ido reemplanteando su relaciones
en el marco de los cambios sociales y polfticos.

Los estudios sobre las referidas instituciones en la Es pana
Borbonica y en la Francia revolucionaria de los capitulos I11 y
IV se justifican, porque son los prédromos ideologicos que se
esbozan en esos pafses para enmarcar las nuevas relaciones entre
ellas, frente al surgimiento de nuevos condicionantes sociales.
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Estas nuevas ideas y creencias se perciben en el Santo Domingo
del siglo XVIII por el interés del Déspota Ilustrado Espaiiol,
Carlos IIl, de reorientar la politica colonial del paisdentro del
_esquema de hacer reformas conformes con el espiritu del Siglo de
las Luces, y la ideas revolucionarias francesas que llegan a Santo
Domingo Espafiol, primero, por la guerra Franco-Hispana, y
después, por la revolucién Haitiana y el dominio de Francia en
el pafs. En ese sentido Santo Domingo Espafiol fue la primera
colonia hispana en América donde impactaron con mas fuerzas
los ideales de la Revolucion Francesa, y entre éstos, las creencias
anticlericales.

Se ha unido a este conjunto de trabajos, el de la Iglesia en
la Nueva Espaiia en el siglo XVIIL Si bien Santo Domingo tuvo
la primera Iglesia en América, ella fue la mis pobre. La Nueva
Espafia, por el contrario, tuvo la Iglesia mis poderosa y rica, que
tanto impresiond al sabio cientifico Alejandro Von Humboldt.
La politica anticlerical borbonica se sinti6 mas en ella que en
Santo Domingo, en este Gltimo pafs, gravito mis el liberalismo y
el galicanismo.

El libro tiene como titulo el tema de su primer capl’tulo.
Trata sobre el arzobispo Fernando Carvajal y Rivera que rigi6 la
Iglesia Dominicana a fines del siglo XV][ Un  prelado que a
pesar del serio compromiso que tenfa con la Corona por el
Regio Patronato Indiano, se atrevid a criticar la politica colonial
Espafiola en Santo Domingo y América que favorecfa a los
mercaderes y burgueses espafoles y extranjeros, los cuales
acumularon grandes masas de capitales por medio de la
explotacién colonial. Se procura insertar el pensamiento del
mitrado dentro de una corriente de ideas que traza l{mites al
absolutismo real, y considera que la primera obligacion del Rey
es la felicidad de los stibditos.

La otra cara de la moneda se presenta en el trabajo sobre
“Regalismo y Jansenismo en Santo Domingo”. Versa sobre el
arzobispo Fernando Portillo y Torres, que administré la
arquidiocesis a fines de la décima octava centuria y es
contemporianeo al tratado de Basilea. Es el arquetipo de
eclesidstico regalista, plenamente convencido de que la lealtad
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que debe al monarca esti por encima de toda consideraciéon. En
el estudio, rambién se presenta la llegada a Santo Domingo de las
ideas galicanas y jansenistas. Fue en dicha colonia donde
primero entraron esas doctrinas a la América Hispana.

El Gltimo estudio versa sobre “Las relaciones entre la
Iglesia el Estado en el perfodo 1924 - 1966, Se presenta el
interés del clero en recuperar sus privilegiosy prerrogativas, y
principalmente, el reconocimiento por parte del poder civil de la
personalidad juridica de la Iglesia, luego se examina las relaciones
entre ambos poderes durante la dictadura de Trujillo y los
gobiernos que le sucedieron hasta la instalacion del gobierno de
Joaquin Balaguer en el 1966.

Se ofrece, finalmente, un apéndice documental con seis
documentos de mucha importancia relacionados con el papel
que juega la Iglesia en los afios finales de la tiranfa Trujillista v
en el gobierno de Juan Bosch.

Este haz de ensayos precedi6 a un estudio que realizamos
sobre las relaciones entre la /glesiay el Estado en
Santo Domingo (1700 - 1853) para la Universidad Autbnoma de
Santo Domingo. Donde estudiamos un siglo y medio de
relaciones entre ambos poderes ¢ insertamos a la [glesia en la
problemética socio-econémica y polftica del pafs desde el Siglo
de las Luces hasta su participacién en el proyecto emancipador

del 1844 y la creacién y consolidacion del Estado Dominicano.
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L—EL ARZOBISPO FERNANDO CARVAJAL Y RIVERA:
UN CRITICO DE LA POLITICA COLONIAL ESPANOLA EN
SANTO DOMINGO

Esta isla Espafiola es la mas
desdichada del universo.
Pobre siendo rica.

Fernando Carvajal y Rivera.

Del siglo XVII hispanoamericano se puede decir con
propiedad que es “la centuria olvidada™, como la denomina
Juan Regld y Guillermo Céspedes del Castillo, colaboradores de
la muy erudita obra Historia de Espafia y América, dirigida por
Jaime Vicens Vives.

Hispanoamérica reproduce muy fielmente la profunda
crisis que abati6 a la metropoli. Espafia sufri6 en el orden
interno unas terribles crisis econdmicas, cuyas manifestaciones
fueron inflacciones, deflacciones, devaluaciones monetarias...
En el orden politico: guerras civiles. En el plano internacional
su funesta participacion en la “Guerra de los Treinta Afios”,
funesta por la pérdida de algunos territorios, entre otros,
Holanda (1647); posteriormente, la pérdida de Portugal (1668),
al realizar esta nacién su independencia. Y para cerrar el
calamitoso siglo, su intervencién “con derrota y vergiienza ”
—para usar las mismas palabras de Palacio Atard— en la
coalicciébn europea contra Luis XIV.

El fondo de donde brotan las crisis coyunturales de la
Peninsula esta en su estructura econdmica de tipo feudal que le
incapacita para sostener su imperio, tan vasto y heterogéneo,
como el que tuvieron los llamados Austrias Mayores, en la
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pasada centuria. Las principales actividades econémicas de
Espaila son la ganaderia y la industria lanera. La quiebra de esta
altima en el siglo del estudio es una prueba palmaria del vigor de
la estructura econémica que impide el auge de la misma y le
reduce a su minima expresion.

Y consecuentemente, !a misma estructura econémica llevo
al fracaso el monopolio comercial de Espafia con sus colonias.
Al carecer de una burguesia que racionalizara la produccién vy
distribucion de las mercancias la metropoli se convirtio en
intermediaria entre la clase empresarial de las potencias
capitalistas emergentes (Holanda, Inglaterra y Francia) y sus
colonias. El oro, la plata y demis productos que sacaba de
América contribuyeron al desarrollo capitalista de los
preindicados pafses, y de manera contraria, a su
empobrecimiento por las inflacciones y depresiones econémicas
que padece. En fin, no hay ajuste entre su estructura econémica
y el sistema mercantilista.

Santo Domingo —asi llamada la isla a partir del siglo
XVII— como colonia absolutamente dependiente de su
metropoli, reproduce los males econémicos que ésta sufre, e
incluso le supera, por su condicién de colonia pobre y aislada.
Al siglo XVII dominicano se le ha llamado “El Siglo de la
miseria”, y se le podria apellidar “El siglo del pesimismo”, a
causa de que esta es la mentalidad creada por la urdimbre de las
condiciones econdémicas y sociales del perfodo.
Mentalidad que se revela rciterativamente en los documentos
oficiales, eclesidsticos y particulares de esa epoca.

La centuria se inicia con las despoblaciones de los pueblos
de la llamada ‘“Banda del Norte”, a saber, Puerto Plata,
Montecristi, Bayaha y la Yaguana, que afectaron gravemente a
la ganaderfa. De las 110,000 cabezas de ganado que habia en
aquellas regiones sélo se pudieron salvar 2000 para las nuevas
poblaciones de Monte Plata y Bayaguana (1).

En rigor, las devastaciones produjeron graves
consecuencias, entre otras, el alza de los precios de la carne y de
otros productos y una baja salarial por la disminucién de las
exportaciones y las importaciones. La frase ¢ “sueldos tan cortos
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para tierra tan cara”, del gobernador Diego Gomez de Sandoval,
quien sustituyd a Osorio, revela la gravedad de la crisis
economica que llevoalamuerte por hambre de muchos vy a la
miseria y a la afliccion de los sobrevivientes.

El cultivo del cacao sustituyo a la ganaderfa, pero también
la produccién de ese fruto se enfreté a condiciones muy
adversas que le llevaron al fracaso: carencia de mano de obra, a
causa de la muerte por epidemias de muchos agricultores negros
en los afios 1651 y 1666, azote de plagas que dej6 a la mayorfa
de los cacaotales secos, mds un terremoto, un ciclén, otra peste,
en 1669, que matb a 1,500 personas, principalmente esclavos, y
finalmente, las pocas matas que quedaban las destruy6 en 1679
un temporal que también afecté mucho a las plantaciones de
yuca y platanos (2).

El pafs, incapaz de sostenerse econbémicamente por si
mismo, por orden de la Corona, llegd a depender directamente,
por medio del situado, de otras colonias, la Nueva Espaiia, unas
veces, y otras, el Nuevo Reino de Granada.

Los males econdémicos aqui apuntados provocaron otros de
tipo sociales y politicos: muertes por hambre y por epidemias,
alzamientos de espafioles (el de Hernando de Montoro y un
grupo de peninsulares como protestas a las despoblaciones),
rebeliones de negros esclavos (llamadas cimarronadas),
emigraciones a otros pafses, que llevaron a una considerable baja
demografica, y finalmente, la instalacién en la parte oeste de la
isla de una colonia francesa, que se denominé la colonia de
Saint-Domingue.

A finales del siglo en cuestion regia la arquidibcesis el
arzobispo Fernando Carvajal y Rivera, cuyas cartas enviadas a la
Corte reflejaban las condiciones sociales en que se encontraba el
pafs, y denunciaban,sin tapujos y sin temor, la causa de los males
y proponfan remedios para los mismos. En una de sus primeras
cartas al rey retrataba la verdadera realidad del pafs:

Toda esta isla es muy pobre y casi todas las haciendas de
ella se han perdido, caldas las casas sin haber medio para su
reparo, las tierras baldias por no haber gentes, ni negros;
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las monterias mds en poder del francés, o cercanas a sus
parages, con que no aprovechan, las minas sin beneficiarse
por no haber caudales... toda esta isla es un agregado de
pobres. (3)

Y en una relacién que envié al rey manifiesta el contraste
entre el estado miserable antes descrito y los grandes recursos
que atesora el pafs:

... es la mas fructifera de las islas de Indias, de tan buen
temperamento, tanta abundancia de rfos y tan buenos
puertos que abundan de regalados pescados, de tan
ricas maderas para todo tan cercano a Espana, de tantas y
tan ricas minas diferentes, de frutos tan nobles, que cria
hombres tan valientes, v que es mejor que las islas de
Inglaterra y Sicilia, es digna de todo aprecio, 2s la mas
desdichada que hay en el universo (sic) (4).

La Iglesia reflejaba muy fielmente la situacién de miseria y
pobreza del pafs. El nimero de sacerdotes disminuyd a 49,
afectando a los fieles, por cuanto el corto niimero de ministros
no podia atender a sus necesidades espirituales. Las rentas que
recibfan los curas era muy poca, lo mismo sucedia a los
canbnigos, ademas las cobraban atrasadas. Las Iglesias, por falta
de reparaciones, se estaban cayendo, y carecfan de ornamentos
para el culto y de harina para las hostias. La catedral
‘“asquerosa”, sin seminario donde se estudiara para el
sacerdocio. Y en rigor, ‘“siempre que lo secular esté pobre
—como observa Carvajal y Rivera— es preciso serlo lo
eclesidstico”(5).

El arzobispo en una epistola que envi6 al Conde de
Ciguentes describfa la verdadera situacién por la  que atravesaba
la Iglesia:

Todo es verdad, esto esta acabado, Dios ofendido, la gente
tiranizada, el culto de Dios indigno, sin eclesiasticos por no
haber titulo para ordenarse, sin curatos, porque casi todos
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no tienen congria; a tftulo de ellas no puedo ordenar a
ninguno ni al de prebenda... Hablo claro, o, tomarlo, o
dejarlo, o bien iglesias, dignidad y prebendas dotadas, o
quitdrselas... (6)

El prelado, muy certeramente, diagnosticd las causas de los
males que padecia el pafs. La causa determinante era el sistema
comercial de Espafia basado en el mercantilismo, que llevé a un
rigido monopolio, cuyos principales beneficiarios fueron
burgueses extranjeros que habitaban, unos, en Sevilla, y otros,
en Inglaterra, Francia y Holanda, los cuales remitian a los que
estaban en aquel puerto sus manufacturas, y percibfan las
materias primas y los tesoros de las Indias. Juzga a estos
hombres como los mayores traidores y enemigos de la Corona.
Y considera que ellos quitan al rey “lo que pudo tener y ser
rico”. De esta manera le van “desmoronando la Corona”.

Sin ambajes apunta como operaba ese sistema comercial y
los males que se derivaban del mismo:

Lleva trapos a estas Indias y en ellos cuanias maldades; hoy
saca de ellas |os tesoros para los enemigos nuestros, lleva la
plata sin cuno para que las gentes labren alla sus monedas v
esto por un poquito de interés y por él pasan por alto las
mercanclas vedadas, dando armas al enemigo que nos quita
lo que es nuestro, v otras muchas cosas mas, que son para
boca, y atn lo dicho son sélo conclusiones que necesitan
de saberse los principios y darlos palpablemente. E[ es el
que ha perdido esta Isla. . (8).

Porsu odioso sistema surgié el contrabando con graves
dafios no solo para el fisco, sino también para le economia de
la colonia al despoblarse por orden de la Coronalos precitados
pueblos de la Banda del Norte, lugares que los franceses
ocuparon recortando el dominio del rey en la isla e
inflingiéndole grandes dafos, por cuanto que utilizaban esos
lugares como punto de apoyo para ejecutar acciones de
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pirateria no sélo en las poblaciones espafiolas de la isla, sino
también en Panamd, Portobelo, Veracruz, Campeche, Cuba, la
Margarita, Cumand, Trinidad, la Guaira y Maracaibo (9).

El Problema era mis grave debido a la poderosa influencia
de los comerciantes sevillanos en el Consejo de Indias,
organismo que tenfa a su cargo la direccibn politica vy
administrativa de las colonias de Espana en América. Asf le
saiiala al Conde de Cifuentes en una de sus epistolas:

siento solo que vivan tan ciegos (los ministros del
Consejo) que se dejen solo engariar de ese impropiamente
comercio, el mayor enemiqgo que tiene el Rey, 2/ que [e
desmorona su corona, tiraniza sus vasallos, v ha de dar fin
de la monarquia... (10).

Y mis adelante asevera que:

.puedo asegurarlo conozco sus buenas marias, y lo que
tiene el Rey en ellos, v lo daré palpable, y gue cuanto los
engrandece y lo exenciona tanto mas se degiiella (sic) (11).

Carvajal y Rivera emprendié una cruzada en defensa de
los intereses reales que vefa seriamente lesionados por lo que
llamaba “el triunvirato de Sevilla”, es decir, tres grandes
comerciantes instalados en ese puerto que,  como antes
sefialamos, gravitaban poderosamente en el rey y el Consejo de
Indias, de tal manera que les delincaron una politica
cconémica muy favorable a suss intercses y lesiva a las regalias de
la Corona.

En una intensa actividad epistolar escribio varias cartas e
informes al rey, , a todos los ministros del referido Consejo
explicandole cuil era la verdadera realidad de la colonia, y de las
demas de las Indias y criticé de manera rcsponsable y con
solidos argumentos la politica colonial monopolista, que
inexorablemente llevaba a la pérdida de Santo Domingo v de
otras colonias en América. Fue, quizds, el mayor critico del
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sistema comercial espafiol. As{ por ejemplo, en unas.de sus
cartas al Conde de Cifuentes afirma que:

El comercio porque da (aunque no da lo suyo) es oido y
arbitro del gobierno. Quita y pone lo que quiere y desmoro-
nando la Corona del Rey es tratado como amigo y de todo
le hacen duerio. Aniquila los vasallos, deja exhaustos los te-
soros de todas las Indias para darlos a extranjeros. Contra
Esparia lo arma. Es tirano. Y cuanto por los hechos hasta
aqui, manifiesta serlo, contintia sus buenas operaciones, sin
que estos ni los otros sirvan de escarmiento, ni de abrir los
ojos a Jos del gobiernos para su reparo (12).

Esto era lo que més abatfa al prelado. La Corona a la vista
de tantos males no rectificaba su politica econémica.

Por el Dios que adoro protesto a VE. [lel Conde de
Cifuentes] y le pido que redima su alma, la del Rey y la de
los consejeros.

De pié a cabeza van errados. (13)

Sin eufemismos y rodeos critic6 a los ministros del
Consejo. Consideraba que debido a su morosidad tenfan
estancados los negocios de Indias, y por ello se agudizaban mas
los problemas indianos. Ademis, era de opinion que habian
caido en la injusticia e indolencia. Por cuanto beneficiaban al
Consulado de Sevilla y a los malos funcionarios de las
colonias hispanoamericanas y castigaban a quienes debian
premiar por su lealtad y fidelidad al rey. He aquf la agudeza de
su critica:

... EI cimiento mds sequro para conservar las
monarqu/fas es la justicia, as/ la vindicativa como la
distributiva, unay otrase quebranta sin rebozo. Los reos se
indultan con plata; los oficios y gobiernos con tftulos de
beneficios se compran, los pobres nunca merecen, todo lo
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alcanza el dinero... Abundan los delitos, las injusticias,
atropellamientos, sensualidades, informaciones falsas,
robos y tiranfas, en qué parara aquesto? (sic) (14).

Pero lo que més pesaba en los sentimientos del prelado era
la continuidad de los males:

No me duelen las penas referidas como la continuacién de
verros nacidos de la falta de don del Consejo en los que de-
bieran tenerle para remediar los darios presentes, y obviar
los venideros... (15)

En carta a Lufs de Cerdefio, uno de los ministros del
Consejo, le decfa que en todos los dominios del rey vefa
“injusticias”... tiranfas y atropellamientos”, pero que todos
estos males tenfan su nacimiento en la metrépoli, las colonias lo
reflejaban y reproducian fielmente:

Viene el dario de Madrid, en donde se venden y compran los
oficios y garnachas, acd se saca el precio con muchas ganan-
cias, que siempre tiran a ella todos los mercaderes (16).

Al parecerel metropolitano estaba influido por ciertas
doctrinas politicas que surgieron a fines del siglo XVI,
rigurosamente hablando, por la escuela de los Monarcomanos,
cuyas doctrinas estan contenidas en las obras de Hotman, La
Franco Gallia, de 1573; la de Teodoro de Beza Du Droit des
magistrats sur leurs sujets, de 1575, la de Languet y du Plessis
Mornay Vindiciae contra Tyranos, y la de Buchanan De jure
regni apud Scottos, editadas en la misma época que las dos antes
citadas. Para los Monarcomanos el pueblo es como causa
eficiente del poder “jamds hubo hombre que naciese conla coronaen la
cabeza y el cetro en la mano” (Vindiciae), mientras que el
principe es causa final —“los magistrados han sido creados para
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el pueblo y no el pueblo para los magistrados” (Bezx) En e
perspectiva se considera que las relaciones entre el princips y el
pueblo estd fundada por un pacto (no en un contrato como en
Rosseau). Por una parte estin vinculados a Dios v aceptan su
ley, constituyéndose en comunidad religiosa —puch'o ¢l rilo,
Tglesia— en tanto que de otra se conciertan el puebls y el
principe dando origen a la comunidad polftica que el‘rey
gobernard con justicia y el pueblo le obedeceri en tanto ~umpla
con tal condicién. Si el rey viola la ley de Dios o la del pafs,
objeto de ambos pactos, existe el derecho, que es defini i~
como deber moral de resistir la tiranfa. Pero este derechio no es
nunca individual sino que pertenece a ciertas entidades como los
magistrados subalternos (Vindiciae) o la sanior pars de la
poblacién (Beza). A tenor de estas ideas en un Memorial
presentado al Consejo de Indias, datado en 1699 el arzobispo le
aplica su idea del gobierno:

...Reciproca es la obligacién entre el Sefior, y sus vasallos.
Estos deben obedecerle pronto, servirle con lealtad,
fidelidad y fineza, hasta perder la vida en su defensa. Pero
el principe estd obligado  (subrayado nuestro, F.P.M) a
mantenerlos, ampararlos, y defenderlos y premiarlos.
Hazen su deber aquellos pobres; v lo que experimentarn es
negarle el uso del Derecho Natural, la justicia, la
compasion, y la cristiandad (sic) (17).

Pero la actitud del gobierno hacia Santo Domingo negaba
su obligacién. Los vasallos no eran protegidos, ni amparados, ni
premiada su lealtad —los més leales de todo el Imperio Espafiol,
segn el arzobispo—. Ellos morian de hambre y sus lamentos no
llegaban a los oidos del rey, a causa de que los ministros no se
preocupaban ni ocupaban en presentarle al monarca la real
situacién de la colonia y los modos para resolver sus problemas.
Al contrario la Corona los tenia en abandono. Todo lo
concerniente a sus problemas, la burocracia de la corte lo tenfa
detenido y engavetado. Més no era esa la actitud del ministerio
para con los ricos mercaderes instalados en Sevilla.
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.No hay expediente todo se estanca, pene el que pena.

Tolere el ultrajadc. No hay premio para el que bien sirve
todo lo abarca la plata...
...Haya justicia, Sefior, haya piedad, haya compasion, haya
cristiandad. Y advierta V.S. que es peligrosa tanta duracién
de sinrazones, tanta eternidad de atropellamientos. Es
clima nuestro ; siendo para los extranos, no hay dificultad
alguna, pidan lo que pidieron, vero si es para vasallo, gue
merecen de justicia, y Son pobres, las puertas estin
cerradas a todas sus stplicas (18).

El mitrado criticaba la lentitud y el desgano de los
ministros en el despacho de los asuntos relacionados con los
vasallos de la Espafiola, y con los de las demés colonias que eran
pobres, y en su mentalidad vefa el problema en una dimension
puramente ética independiente de la estructura econémica que
influfa poderosamente en la conducta de los miembros del
Consejo, que gobernaban para favorecer al comercio sevillano y
a las clases dominantes en detrimento de los pobres.

Criticaba, ademas, la inexperiencia de los ministros en los
asuntos indianos. Era de parecer que ellos debian antes de ser
nombrados haber servido en las Indias varios afios. Esos factores
llevaban a que fuera *‘casi eterno el despacho del Consejo™. Y se
le podia quitar la palabra “casi” si se trataba de los vasallos
pobres

...que no tienen agentes, que los mullan, y asf se quedan en
perpetuo silencio, penando en estas Indias, [os que los son,
el martirio de un cuchillo de palo (19),

Este desdén de los ministros por la colonia llevaba a una
irracionalidad administrativa. El pais no tenfa comunicacién
constante y eficaz con su metrépoli debido a la tardanza de
meses y hasta de afios en llegar embarcaciones de la Penfnsula y
de las colonias del Caribe y de tierra firme. Lo que era
inconcebible para el prelado, pues la organizacién administrativa
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indiana hacia de Santo Domingo algo asi como “la Madrid de
todas éstas islas y tierra firme”, por cuanto que la Audiencia de
Santo Domingo abarcaba —para le época en que escribfa— una
amplia jurisdiccién. De acuerdo con la Recopilacién de Leyes de
Indias publicada por Carlos 11 en virtud de la Real Cédula de 18
de mayo de 1680 la Audiencia de Santo Domingo

.... I'endrfa por Distrito todas las islas de Bariovento y de la
costa de tierra firme y en ella de las gobernaciones de
Venezuela, Nueva Andalucfa, Rfo de la Hacha, que es de la
Gobernacién de Santa Marta; y de la Guayana o provincia
del Dorado y no mas partiendo término con el mediodfa
con las cuatro Audiencias del Nuevo Reino de Granada,
Tierra Firme, Guatemala y Nueva Esparia, segin las cartas
que corren del mar del norte por el poniente con las
provincias de la Florida y por lo demdas con las del mar del
norte. (20).

Y ademas de la extensajurisdiccion en el orden de lo juridico
y lo administrativo, también tenia esa extensién la provincia
eclesiastica dominicana que comprendia la arquidiocesis de
Santo Domingo y la dibcesis de Puerto Rico, Santiago de Cuba,
La Habana, Caracas, Guayana de Venezuela y la Abadia de
Jamaica, entre otras. De suerte que en la logica del arzobispo era
irracional el estado de abandono en que se encontraba “la
Madrid” de las Indias.

Lo que aumentaba los males de los sbditos por cuanto
que impedidos de comerciar libremente —por la politica
mercantilista de la Corona—, y gl poco trafico comercial con la
metropoli estaban atrapados en un estancamiento econdémico
cuyas consecuencias sociales eran: hambre, miseria... De ah{ que
la mayoria de los fieles no iban a los templos en el dia, para que
no les viesen sus harapos, sino en las noches, en las que también
salfan a pedir limosnas para unas “fritas que comen para tenerse
en pié”. Sin embargo,sufrian callados, no se alteraban, ni hacfan
tumultos, mantenian, a pesar de su gravedad econdmica, la
fidelidad y lealtad al rey a pesar de los ejemplos de tumultos de
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vasallos inconformes en Madrid y Nueva Espafia. Se admiraba,
por tanto, de la fidelidad de los dominicanos a su rey, sin
“deberles nada”.

Frente a los males que los dominicanos padecian la
reaccion del gobierno era martirizarlos mas.

Sélo cuida el Consejo de apretarlos, estirarlos para que
mueran de hambre y desnudez y lo consiguen en parte
porque el origen de sus continuas epidemias es la mala
vianda... Carecen de medicinas, mueren de necesidad.
¢Serd aquesto cristiandadd? No comercien, no comercien.
iGran Gobierno! Sus riquezas son cteros de toros y de
vacas y sebo que con gran peligro adquieren por las
monterfas. Este no hay quien lo saque, no es género para
Esparia... No comercien, qué lindo! ¢Quién los ha de
sustentar? no se podran valer de sus haberes? ilmpla
ley! iCruel aprieto! iTirano mandar! (21).

El prelado no sélo se quedé al nivel del diagnéstico de los
males, sino que también propuso varias medidas que
consideraba imprescindibles para la conservacién de la colonia.
Pensaba que era una vergiienza para la Corona espafola la
situacion por la que atravesabael pafs. Y que de continuar asi
en pocos afios serfa dominada por los franceses. Pero el estado
miserable que exhibia Santo Domingo le forzaba a pensar que el
rey “tacitamente no la querfa”. Y que de continuar asi era
mejor para el honor de Espafia abandonarla. As{ asevera que:

)

Duerio es el rey de dejarla, pues es suya, pero no lo es,
conservandola, para no amparar, no defender ni premiar a
estos hombres por vasallos y por los triunfos que han dado
a la Corona y su desinterés. Si no le estd bien tenerla
(como a la verdad como estd de nada le sirve, mds que de
multiplicar pecados y gastos) abandénela, saque la gente de
aqui... (22).
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Y en carta a Luis de Cerdefio sefialaba que de continuar el
estado de penuria y abandono de la colonia era recomendable
que el rey mandase desocuparla y colocar sus habitantes en
otras partes de sus dominios, pues en todos le falta vasallos (23).
Pero era de opinién que a causa de la formidable posicién
geografica de la isla, la que consideraba una de “las principales
llaves de las Indias™, y “puerta, no menos la principal”, para el
socorro de las costas indianas en manos espafiolas, vademds, por
la fertilidad de su suelo, y ser la primera que piso el espafiol en
América y donde primero se predico en el nuevo continente la
fe cristiana, recomendaba conservarla. Pero para ello e
imprescindible que la Corona atendiera a la solucion de sus
males mediante una polftica que atacara de rafz sus problemas y
se ocupara de su fomento econdmico e hiciese felices a sus
vasallos, tal era una obligacién moral de Espaiia. De ahf que en
su Memorial al rey , le aconseja

...Quitar la ocasién de los extrarios de decir, que el fin de la
conquista, no fue dilatar la fe, sino el amor de la plata (sic)

(24).

El como fiel vasallo del rey, celoso de sus regalias y de la
conservacién de sus dominios, y como pastor que tenia que
velar por los pobres que sufrfan creyd su deber sedalar los
abusos, las injusticias, las tiranfas, en fin, todos los males que
conspiraban al desplome del imperio espafiol. Y proponer los
remedios que consideraba necesarios para la salud de la r:olor_lia.

El prelado consideraba como el mayor de todos los males,
o el mal de donde derivaban los otros: el monopolio comercial.
En todos sus escritos es lo que criticaba con mads reiteracion y
severidad. En casi todos repite que la salvacién de la colonia esta
en que se le permita comerciar con Flandes. En realidad, la
solucién propuesta por el mitrado no era nueva. Antes,
propiamente hablando a principios del siglo XVII, el arzobispo
Davila Padilla propuso, para terminar con el contrabando y
obviar las despoblaciones de los pueblos de las Bandas del
Norte el comercio libre con las naciones extranjeras. Pero esto
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‘““es muy desabrido —observd el proponente— para los
mercaderes de Sevilla que son solos los que de toda ella cargan
para esta isla” (25). De suerte que la propuesta de Carvajal y
Rivera era mis limitada que la del pre-citado arzobispo, pues
solo pedia que se permitiera el comercio con los flamencos. Su
oposiciébn al comercio sevillano no sélo se contenfa en su
pensamiento expuesto en sus escritos a la corte, sino también en
la practica. Frente a la escasez de harina de trigo que sufri la
colonia en 1696, y en vista que la metrépoli no la mandaba,

pidi6 a las Sitoridades coloviales que la importaran de Nueva
Ing}aterra, lo que no aceptaron aduciendo que ello daria lugar al
contrabando de ropas y de otros art{culos en los mismos barriles
de la harina. Argumento que consideraba débil e insostenible
por cuanto los barriles podian barrenarse al llegar al puerto. Se
lamentaba de la negativa del gobernador y de la Audiencia a su
peticiébn que procuraba abastecer de un alimento tan necesario
como el pan para la defensa y conservacién de la colonia. Se
preguntaba si los habitantes de Santo Domingo eran peores que
los de Mélaga, a quienes se les proveyd de trigo, durante la
escasez que padecieron, desde Argel, Marruecos y Fez. Pensaba
que si la ley prohibfa su conservacién, y que si los aliados
ingleses y holandeses eran peores que los moros, a quienes se les
compro la harina para Malaga, él ordenarfa

que se cercene del Padre Nuestro aquella peticion, el pan
nuestro de cada dia ddnosle hoy...(26)

Uno de los graves problemas que al prelado preocupaba era
la baja demografica. La situacion era diffcil por cuanto que los
franceses iban ocupando cada vez més terrenos a los espa oles, y
que a pesar de éstos tener ciertos éxitos al empujarlos méis hacia el
oeste, ellos retomaban sus anteriores posesiones, y ademas, las
aumentaban a causa de la falta de tropas y poblaciénnecesaria
que sirviera de antemural a la penetracién francesa. Las
migraciones —por las crisis econdémicas, las epidemias, los
terremotos y los ciclones provocaron una seria crisis
demografica que preocupaba no s6lo al arzobispo, sino también
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a las personas de su generacion, que participaron de las mismas
experiencias y circunstancias historicas y sociales en Santo
Domingo que vefan que esto causarfa la derrota de los
espafioles, y la consiguiente pérdida de la Primada de las Indias.
No habfa proporcién entre el ntmero de los espafioles en
comparacion con el de los franceses. Estos superaban aqus’:l]os.
Se estima que para el 1681 los franceses eran 7848, de los cuales
4000 estaban armados, por el contrario, los espaiioles no
alcanzaban a 1500 familias. Esto llevd a las autoridades y a
varios vecinos a solicitar a la corte la remision de familias
canarias. Las primeras llegaron en 1684, pero la muerte de
muchos por las viruelas mis el cese de esta corriente
inmigratoria en el tiempo en que escribia el arzobispo, hizo que
algunas personas solicitaran méis poblaciéon canaria. Asi, por
ejemplo, Gregorio Semillin Campusano, Relator de Ia
Audiencia, y Fiscal interino, en un Memorial fechado en Santo
Domingo el 16 de agosto de 1687 solicitaba al rey el envio de
200 familias blancas de las Canarias. Asimismo Fernando de
Araujo y Rivera, oidor de la misma Audiencia, proponfa la
remisibn de 500 familias. También en una muy interesante
representacién de Fernando José de Haro Monterrosc
encontramos la misma idea de aumentar la poblacién con
canarios (27).

El mitrado en todos sus escritos presenta la idea del
aumento poblacional como de absoluta necesidad para la
conservacién de la colonia, pero era de opiniébn que para
garantizar mas el logro de esa finalidad no eran los canarios los
mias idoéneos, pues conceptuaba.a éstos como gentes de “Mala
ralea”, y lo peor que podfan traer”. Su simpatfa estaba con los
flamencos. Consideraba que eran mucho maés aptos para
colonizar que los canarios. De ahi que en todas sus cartas v
representaciones a las autoridades metropolitanas y a las
colonia les solicitara la inmigracién flamenca. Pedia 6000
familias, es decir, unas 30,000 personas. Pedia, ademais, a la
Corona que ordenase a las autoridades de tierra firme e islas que
los delincuentes condenados a muerte fuesen enviados a Santo
Domingo a trabajar perpetuamente en las minas, y que los
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sentenciados a galeras fuesen también remitidos a la colonia a
laborar en las minas durante el tiempo de su condena pues “que
los muertos no sirven de nada ni en estas costas hay galeras”
(28). Proponfa, también, que se trajesen 1000 negros de los
cuales 200 debian destinarse a la minerfa (29).

Proponfa, ademds, para resolver el problema de la
escasez de moneda, que se labrase una de cobre. De ahi su
propuesta de ocupar los referidos individuos en las actividades
mineras.

Otra de las ideas reiterativas en sus epistolas es la necesidad
de desalojar de la isla a los franceses. Consideraba oportuno el
momento para emprender una cruzada en contra de ellos con la
finalidad de sacarlos de la isla. En el tiempo que escribfa sus
Noticias ... Francia, bajo la égida de Lufs XIV, concentraba su
atencién en Europa, donde Inglaterra, Holanda y sus aliados
alemanes luchaban por llevar a su ocaso el poder del Rey Sol.
Para el éxito de dicha cruzada crefa necesario un buen plan
militar, la construccion de castillos en las costas, el envio de un
oficial de la Armada de Barlovento, premiar a los soldados, por
cuya lealtad v luchas a favor del rey nlda se le habia dado, asi
también, que se le dejara el botin que tomaban los franceses.
Llamaba la atencion, finalmente, a desconfiar de Inglaterra —
aliada de Espafia en ese momento— pues pensaba que estaba en
las miras de esa nacién apoderarse de la isla por su excelente
posicion estratégica y sus cuatiosos recursos naturales (30).

Los escritos de Carvajal y Rivera a la Corona criticando la
administracién colonial, describiendo el estado deplorable de la
isla y proponiendo soluciones abarcan aproximadamente una
década. Ni el rey ni tampoco ninguno de los ministros le
respondi6. Solo el Conde de Gélvez, a la sazén virrey de Nueva
Espafia, le contesté diciéndole que habfa comunicado al
Consejo las ideas del metropolitano.

Sin embargo, esa institucién comprendié la necesidad de
resolver la crisis demografica mediante la remision de
inmigrantes. Mas no flamencos como proponfa el arzobispo,
sino canarios. Los ministros pensaban que la Compaiifa de
Flandes, a la que se les encargaria el transporte de los
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inmigrantes flamencos, fundarfa una compaiifa de comercio v
utilizarfa a la isla de Santo Domingo como almacen para
introducir sus productos en las demis colonias hispaims.
Consideraban, ademds, que los barcos de la referida entidad
comercial no reconocerian a la Casa de Contratacién de Sevilla
(31). Lo que en rigor, jamés ellos podfan permitir. Al tener
noticias de esta resolucién el prelado exclamé:

Qué enamorados viven de ella! [la Casa de Contratacién
Yo sé que si conocieran sus marias no la ansiaran tanto. |.os
navios que tienen sus permisos siempre traen articulos
prohibidos (32).

El Consejo, ademas, considerd im practicable la
fortificacién de toda la isla, vor lo que rechazd también esta
propuesta del prelado. De las demés proposiciones al parecer, no
le dio importancia, porque la idea que la Corona tenfa de el pafs
era que jamas recobrarfa “el auge antiguo de su opulencia ”
(33). El arzobispo condend esa actitud y como un atalaya veia
que por el gobierno no enmendar los errores el imperio
Espaiiol se desplomarfa en poco tiempo (34).

El mitrado, sin embargo, hizo su tiltimo intento. Decidié i
a la corte. Sali6 disfrazado y de madrugada el 4 de enero de
1698, violando una disposicion que establecia que ninglin
prelado podia pasar a Espaiia sin permiso dela Corona.Yaen la
Peninsula, en un Memorial, antes citado, describia los males que
padecfa la colonia, repetia sus criticas y reiteraba sus
propuestas. Mas no fue oido. Decidid, entonces, renunciar a la
mitra pretextando achaques. Se retird al convento de su orden
en Conjo, donde vivié el epflogo de su vida “trastornado”,
segn algunos documentos oficiales. Murié el 26 de abril de
1701, cuando afloraba el Siglo de las Luces. Centuria que hiri6
de muerte a los grandes imperios coloniales y abrié el sepulcro
del Antiguo Régimen, en que fue sepultado el Imperio espaiiol,
menos de dos siglos después de la muerte del mitrado, victima
de sus contradicciones que él quiso conciliar, y evitar asi, su
estrepitosa cafda.
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EL CLERO ESPANOL Y FRANCES FRENTE A LA CRISIS
DEL ANTIGUO REGIMEN

I.—Las reformas eclesidsticas de Carfos I11.

Las luces del siglo XVIII penetraban en Espafia y llegaban
al seno del gobierno cuyo jefe y sus ministros se dieron cuenta
de la necesidad de dar una nueva orientacién al Estado y realizar
las transformaciones sociales, econémicas y politicas para des-
pertar a la nacién de su letargo y asentarla en los tiempos
modernos. :

En el siglo XVIII sélo habia en Espafia una institucién
poderosa que constitufa una seria amenaza al absolutismo real:
La Iglesia Catdlica. En el siglo anterior mantuvo su poder y
atn lo acrecentd— sus propiedades rurales aumentaron y sus
derechos de manos muertas impedfa que los bienes raices que
obtenfa y aGn los que obtuviese en lo sucesivo fuesen
enajenados. El Santo Oficio, creado en 1478, mantenia Ila
pureza de la fe en los dominios de lor reyes espaiioles.

Por otro lado, Roma habia acrecentado su influencia en la
iglesia espafiola durante el reinado de Carlos II, envispera de la
dinastfa borbénica. Después de un periodo conflictivo entre la
corte romana y la espafiola se llegd a un arreglo por el
Concordato de 1753. El absolutismo real lograba con el
Concordato casi la mayorfa de sus objetivos en sus relaciones
con la Silla Apostolica(l).

Pero no era la Santa Sede la inicaque se oponfa a que el rey
controlase a la Iglesia, la oposiciéon mas  radical la sostenfa un
grupo dentro del clero espafiol. Dos organismos luchaban por
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contener la extensién del poder real: la Compaiifa de Jests v la
Inquisicién, que en los dos primeros tercios del siglo XVIII,
rcprescncaban una sbla fuerza, debido al dominio que sobre ella

ejercia la orden de San [gnacio (2).

El gobierno, por su parte, contaba con una fuerte corriente
regalista dentro del mismo clero, a ese clero los jesuitas le dieron
el nombre de “jansenistas™ (3). De suerte que el baluarte del
ultramontanismo fueron los hijos de San Ignacio, quienes desde
el siglo XVII luchaban contra la tendencia —ya introducida en la
[glesia— de limitar la autoridad papal.

Rafael Altamira considera al clero espaﬁol de ese tiempo
regalista, y atribuye su regalismo a la “estrecha” intervencion
del gobierno en la jurisdiccion eclesiastica. Los eclesiasticos
espafioles llevaron su regalismo al extremo de considerarse mas
ligados al rey que al Papa, y més celosos “que de los derechos de
la Iglesia de los privilegios de la Corona”. De ahf que se dijera
que los obispos estaban miés obligados a obedecer al monarca
que a los arzobispos (4).

De manera que la Iglesia no era invulnerable, tenfa una
brecha por donde podfan penetrar las pretensiones regalistas de
la Corona, en su seno habfan fuerzas poderosas que favorecian
la subordinacién del altar al trono. Este fenémeno es de mucha
importancia, porque nos ayudara a explicar la débil oposicién
tanto del alto como del bajo clero ante ciertas reformas que
afectaron a la Iglesia.

Las razones del programa de reformas de Carlos III son
nlﬁltiples Entre las mas Fundamcntales se encuentra, el deseo de
Espaiia de recobrar su antigua posicion de dominio, o lograr un
puesto de 1mp0rt'1nc11 entre las naciones europeas, lo cual fue
un tema comin y corriente en la literatura espafiola desde
principios del siglo XVIII. Este desco aumentd con la derrota
humillante sufrida a manos de los ingleses en la guerra de los
siete afos; esta derrota, aunque desastrosa para el orgullo
nacional, di6 una buena leccion: Espaia no resurgiria como una
gran potencia internacional mientras careciera de una poderosa
fuerza interna (5).
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Las causas de la decadencia de Espafia fueron numerosas,
la mayor, a juicio de los ministros de Carlos III, fue la inmensa
riqueza que disfrutaba la Iglesia, la que habfa ido acumulando
bajo el amparo del trono a través de los siglos. Altamira y J.
Vicens Vives calcularon el total de las rentas del clero de Espaiia
en 1,101,753,430 reales (6).

Jovellanos, el Conde de Campomanes y otros consejeros
del rey objetaban no sélo la inmensa riqueza que la Iglesia
poseia, sino también el uso que hacia de ella. Por su derecho de
manos muertas mantenfa incultas tierras que podian ser
mejoradas en manos de propictarios particulares. Ademas,
disentian del modo de hacer la caridad, a la cual destinaba gran
parte de sus rentas, porque fomentaba la pobreza.

El absoluto control del poder por la Corona es otra de las
razones fundamentales del programa de reformas de Carlos I11.
Altamira advierte en las relaciones entre la Iglesia y el Estado en
el siglo XVIII, hasta en los minimos detalles, la preocupaciéon
por afirmar la supremacia civil y de inutilizar un poder que se
considéeraba peligroso en el orden politico (7).

Los ministros de Carlos III vieron como una amenaza a sus
pretensiones absolutistas, el gran poder e influencia del clero
sobre su pueblo. Creyeron que se debia disminuir su niimero y
debilitar su influencia. En 1788 Espafia tenfa unos 2,000
conventos y monasterios para hombres y mas de 1,000 para
mujeres, y unos 60,000 frailes y 33,000 monjas. Hab{a, ademis,
miles de personas del clero secular y varios millares de otros
sacerdotes que ocupaban dignidades eclesidsticas; en total casi
200,000 eclesiasticos para un pafs de 10,000.000 de
habitantes* (8). A pesar de haber disminuido en Espaia el
ntimero de eclesiasticos en el siglo XVIII, no hab{a otro pais de
Europa, 2xcepto Portugal, donde el clero constituyera un sector
tan nutrido de la poblacién.

Ademis, influfa poderosamente en la educaci6n, de ahi
que la Corona pensara controlarla para que sirviera a los
intereses del Estado. Pero la educacién fue sélo uno de los
aspectos de la vida nacional dominado por el clero; Carlos III
pens6 que debia tenerlos todos bajo su control (9).

* 20 eclesidsticos por mil habitantes,
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Otras de las fuentes de poder del clero fueron las cofradias,
asociaciéon de laicos sujetos a la autoridad diocesana. Los
ministros del rey ilustrado argumentaban que el clero podia
facilmente organizar las cofradfas en centro de oposicién a la
politica real, y que por sus cuantiosas riquezas en capitales
prestados a comerciantes y labradores proporcionaban a la
Iglesia otros medios para dominar a la sociedad *espafiola.

Pero la principal fuente de poder de los eclsidsticos se
encontraba en su amplia jurisdiccién. Esta era inaceptable para
la Corona que aspiraba a tener el control absoluto. Los
Habsburgos habfan brindado su apoyo y proteccion al clero,
pero Carlos III vié en éste un poderoso enemigo que limitaba
sus pretensiones absolutistas. En consecuencia, habfa que limitar
esa amplia jurisdiccién, habfa que reducir la inmunidad personal
eclesidstica. Los ministros de Carlos IIT aducfan que el clero al
considerarse libre de las obligaciones propias de un vasallo
minaba las prerrogativas reales con “falsas doctrinas’ acerca de
la supremacia de la autoridad eclesidstica sobre la real,
estimulaba la critica al gobierno, y la politica real, utilizando su
influencia sobre las masas populares.

Entre las causas que llevaron al recelo de los regalistas, se
cuentan la gran intervencién del Vaticano en los asuntos de la
iglesia espafiola, y la amplia jurisdiccion del Tribunal de la
Nunciatura (formado por sacerdotes extranjeros), y la del
Tribunal de Cruzada, ademas la vieja querella de la publicacion
de bulas, breves v rescriptos sin permiso del rey.

En realidad, la defensa de las regalias de la Corona no nace
con ellos el regalismo llega a adquirir un mayor significado ; y
Carlos IIT y sus ministros,‘-aunque si hay que destacar que
al trazar los limites precisos entre la potestad civil y la
eclesidstica estan conscientes de que su actuacién no se ha salido
del marco de las atribuciones del Estado. Todos son catélicos, y
sus ataques —como apunta Jean Sarrailh— van dirigidos contra
“la Iglesia de los hombres”, no contra su divino fundador (10).

El regalismo es un fenémeno tipico del siglo XVIII,
aunque no es exclusivo de esta época. Su mas lejano precedente
historico se encuentra en la Pragmitica Sancién de Bourges de
1438, de allf arrancan los esfuerzos regalistas de la Corona
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francesa. Por lo que toca a Espafia, Carlos I decretd [a
formacién de una cdmara para ocuparse de los asuntos
eclesidsticos. Felipe IT elevo esa cAmara a Consejo Supremo; el
16 de enero de 1588 lo separ6 del de Castilla y le concedib
atribuciones concretas, de tal manera que allf se planteaban y
discutfan los asuntos referentes al patronato regio. En tiempo
de Felipe IV se limité la exencibn de alcabalas de que
disfrutaban los eclesiasticos y los comendadores militares
“mandando que las pagasen en todo lo que no fuese de su
particular labranza y crianza, debidamente justificada”. Y por
auto de 27 de enero de 1598 se declard lo siguiente: “deben ser
considerados los eclesidsticos y comunidades, para reales
contribuciones como vasallos legos en todo lo que sea trato,
negociacion o granjerfa (11).

En cuanto a la amortizacién de los bienes eclesiasticos, los
reyes del siglo XV mantuvieron las peticiones tradicionales, de
que se prohibiese a la Iglesia la adquisicién de bienes rafces y la
venta de los que procedian de donaciones. No obstante nada
acordaron , unas veces alegando que no era oportuno y
conveniente hacer novedades en esta materia; otras, remitiendo
el asunto a consulta del Consejo y stplica del Papa, porque
pensaban que sin autorizacién de éste no debfan poner mano en
los bienes eclesiasticos (12). Los tedlogos y canonistas de los
siglos XVI y XVII pensaban que los reyes necesitaban
autorizacién del Papa para la venta de los bienes eclesidsticos,y
algunos hasta llegaron a negar el derecho del rey a disponer del
patrimonio de la iglesia. Sin embargo, los reyes solicitaron a los
Papas esta regalia y obtuvieron de ellos algunas autorizaciones,
tales como vender algunos lugares, rentas y vasallos eclesiasticos,
concedida a Carlos I por Clemente VII, para ayudar a la guerra
contra los turcos; la confirmacién de la bula de Cruzada, por la
que cred Carlos I, en 1534, por autorizaciéon de Paulo II1, una
comisarfa permanente que comprendia el cobro de los diezmos,
beneficios, vacantes, maestrazgos y otros derechos; la
participacién de los diezmos de Aragén y la venta de los bienes
de maestrazgo, la venta de los obispados y otros subsidios. Los
expolios o rentas de las sedes vacantes, ‘““cuya percepcién habfa
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pasado a fines del siglo XV, de los cabildos a los nuncios y
colectores apostblicos (cosa confirmada por bula de 1599),
acabaron por entrar en el tesoro real, a tftulo de regalia™ (13).

En relacién a la doctrina del Exequatur o Pase Regio sus
orfgenes ya se encuentran a principios de la Edad Moderna.
Martin V de Aragbn ordena que en su ausencia no se
introdujeran en el reino bulas, breves ni rescriptos sin la previa
autorizacién de la reina gobernadora. Juan II de Portugal
también dispuso que fueran antes revisadas por la cancillerfa
real. Fernando El Catélico estableci6 el Pase  Regio en Napoles.
Estas y otras medidas menores forman los precedentes
historicos del regalismo de Carlos III. Y su base cientifica se
encuentra en el libro, Defensor Pacis de Marcillo de Padua, y se
concreta en la obra Statu Ecclesiae de Febronio.

Las reformas del clero que dictd Carlos III tuvieron como
objeto sujetarlo a la Corona. Asf mand6 que los sacerdotes sin
ocupacién en la corte volvieran a sus iglesiasy domicilios
(1759). Ordend a los obispos que vigilaran a los eclesiasticos
para que no hablaran mal de las personas reales (1759).
Limito laautoridad delos  jueces diocesanos, mandado que sin
la ayuda de los juecesrealesno detuvieran a los laicos ni
secuestraran sus bienes (1760). Reforzé la aplicacién de los
recursos de fuerza favoreciendo a la parte civil en los casos
conflictivos (1764-1778). Reglamentd los seminarios en los
antiguos colegios de Jesuitas (1768). Limit6 el derecho de asilo
en las iglesias y la inmunidad personal, en los casos de motines
o rebeliones (1774). Mandd aplicar los frutos de las vacantes de
beneficios rurales a la reparacién de los templos respectivos y
repoblacion de despoblados+(1780). Prohibié a los prelados que
nombraran vicarios sin su consentimiento (1781). Dispuso que
se observara rigurosamente la regla del Concilio de Trento que
establecfa el concurso para la obtencion de beneficios, y que
todos los afios comunicasen los obispos ala Cimara de Castilla
la lista de los beneficios vacantes de sus didcesis (1784 ). Limito
la competencia de los jueces eclesidsticos en causas
matrimoniales a la materia canoénica sin intervenir en las
temporales(1786), y en causa de contrabando le quité toda
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jurisdiccién, aunque el procesado fuera persoﬁa eclesistica
(1787). Sujetd a los notarios eclesiasticos a la misma
reglamentacién que los civiles (1790).

Pero el regalismo de la Corona no podia
considerarse victorioso mientras permaneciera el baluarte
del ultramontismo: : la Compafifa de Jests. Carlos IIT y sus
ministros estaban conscientes de esa situacién, de ahi que
lanzaran sus ataques contra los jesuitas*. Selesacusé de dividir
la Iglesia espafiola, de falta de lealtad y sumisién en las colonias
americanas, y de mantener una solida alianza con la aristocracia
protegiendo a los estudiantes de origen noble en las escuelas
superiores. Sin embargo, las causas principales que determinaron
la explulsion de los jesuitas se encuentran en los obstaculos que
opusieron a la beatificacion de Juan de Palafox, obispo de
Puebla de los Angeles, y Virrey y Visitador de la Nueva Espafia
durante el siglo anterior, y a la condenacién por medio de la
Companfia de Jests, de la Doctrina Cristiana o Instruccién sobre
las principales verdades de la religion escrita por el tedlogo
francés Menseguy, Doctor de la Sorbona.

Ademis se habfa creado un ambiente antijesuitico, debido
a la enemistad con otras Ordenes, ya porlas persecuciones que
sufrieron por los jesuitas, como también por motivos teoldgicos
(empefio de que prevaleciese la doctrina Molinista sobre San
Agustin, y otras cuestiones relativas a la gracia), y por empeifio
de supremacia y mando (14). Todas estas cosas prendieron en
el 4nimo del rey, quien estableci6 una junta para que estudiara y
examinara los cargos contra los jesuitas; esta junta, compuesta
por cinco prelados, entre ellos el arzobispo de Manila y el de
Avila, consult6 su dictamen con el consejo extraordinario.
Carlos I1I decretd, el 27 de febrero de 1767, el “extrafiamiento”
de los sacerdotes, y los coadjutores o legos profesosy novicios
que prefirieran seguirlos a quedarse en su patria, y la ocupacién
de sus temporalidades (15).

Siete obispos emitieron un dictimen sobre la medida.
Fueron los obispos de Palencia, Barcelona, Salamanca, Avila, de
Tucumdn y los de Tarragona y Alvarrancin, quienes se
manifestaron conformes con ella.

* Ya los jesuitas hab fan sido expulsado de Portugal (1759) y de Francia (1764).
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La cx-pn!nir'm de la compaiifa provocd en algunos
conventos cierta conmocién, de talmanera que llegaron a
“inventar” milagros anunciadores del pronto regreso de Ia
‘Orden y de la caida de la dinastia. Para ponerle coto a esto, el
rey firmé el decreto de 23 de octubre de 1767 el cual prohibia
hablar de los jesuitas. Dos arzobispos apoyaron esa orden: el de
Burgos, Rodrriguez de Arellano, y el de Valencia, Andrés
Mayoral, y algunos obispos quienes “expidieron severas y
enérgicas pastorales a los conventos de sus diocesis y provincias™
(16).

En Espaia, la mayoria del clero estuvo conforme con la
expulsiébn. Muy pocos obispos —como el de Cuenca—

rotestaron. El arzobispo de Toledo escribi6 al Papa
explicindole lo dispuesto por el rey y elogiando a la Orden
[gnaciana. Se le acus6 de hacer gestiones para promover el
regreso de los jesuitas, las que se tradujeron en una peticién
popular hecha el dfa de San Carlos, 4 de noviembre de 1768, al
presentarse el rey a un balcon del palacio. Estolevalio el
destierro. Sin embargo, los ataques contra la Compaiifa iban
mucho miés lejos que la expulsién de los territorios hispanicos,
se procuré la muerte de este instituto ante la Santa Sede. Carlos
IIT y sus ministros redoblaron sus esfuerzos para extinguir la
Orden, apoyados por el General de los Agustinos, el P. Javier
Visquez, quien influyé en el animo del Papa Clemente XIV.
Este se comprometié a complacer a Carlos II1. No obstante, fue
dilatando la solucién. Para dar mayor apoyo a su peticion, el rey
ilustrado le envi6 junto con una Memoria sobre los motivos de
la expulsién de los jesuitas de Esparia e Indias,las opiniones de los
obispos. De sesenta prelados cuarenta y seis opinaron
favorablemente la extincién, por diversos motivos. Entre los que
se manifestaron més acordes con la medida estaba el arzobispo
de Burgos, Rodriguez de Arellano (autor de la obra Doctrina de
los expulsados extinguidos)- Contrarios fueron Monsefior:
Carvajal (Cuenca), Delgado (Singuenza), Lacio (Tarragona),
Irigoye (Pamplona), Fernindez de J4tiva (Urgel), Bocanegra
(Guadix), Sanchez Sardinero (Huesca) y Valle (Cadiz).
indiferentes fueron : Monsefiores Cuadrillero (Ciudad Rodrigo),
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Luelmo (Calahorra), Barceta ( Granada), Ramirez Chico
(Teruel), Rojas (Cartagena), y Lazo de Castillo (Malaga) (17).

Hay dos hechos de importancia que contribuyeron a la
extincion de la Compaiifa, los cuales son patrimonio de la
Iglesia mexicana. El primero de ellos fue la célebre pastoral del
Cardenal Lorenzana, quien en este tiempo era arzobispo de
México, contra “los probabilistas”, a los que hay que achacar
“todos los alborotos y tumultos de los pueblos, y las opiniones
abominables del regicidio y del tiranicidio”. Y el segundo, la
adhesion a las medidas de Carlos III contra los jesuitas por el IV
Concilio Mexicano en su sesion del 23 de octubre de 1771. All{
se pidi6, “la secularizaciébn de todos los individuos de la
Compaiifa, a la vez que la canonizacién del venerable Palafox”
(18).

Después de muchas dudas y vacilaciones, en febrero de
1773, el Papa envié a Carlos IIT la minuta de la bula de
extincion a fin de que la examinara, el 21 de julio la firmé el
Sumo Pontffice, se publicé el 17 de agosto..

La expulsién de los jesuitas no elimind el
ultramontanismo, quedaron muchos de sus partidarios en las
universidades atacando al regalismo con el apoyo de la
Inquisicién. Este tribunal investigd los cargos de jansenismo
presentados contra el arzobispo y los cuatro obispos de la
comisién real que juzgd a los jesuitas; también los presentados
contra el obispo de Barcelona, sospechoso de alabar a
iglesia jansenista de Utrech; pero no se les pudo formar
expediente a falta de pruebas explicitas de herejfa.

Eliminada la Compaifa de los territorios hispanicos,
Carlos TII y sus ministros dirigieron sus tiros contra la
Inquisicion. En 1768 establecieron un nuevo sistema de censura
de libros para evitar la prohibicién injusta de obras de autores
catblicos. Dos afios después ordenaron que los inquisidores sélo
se ocuparan de los delitos de herejia y de apostasia y se evitara
el encarcelamiento de una persona hasta que se probara su
culpa. También decretaron que los expedientes de todos los
procesos concernientes a ministros o servidores reales fuesen
sometidos al examen del rey. Ademads, nombraron inquisidores
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generales que eran opuestos al empleo de la violencia fisica
para conseguir la unidad religiosa.

El programa de reformas eclesidsticas prosegufa. En 1787
Carlos III y el Conde de Floridablanca prepararon un plan de
accibn destinado a la nueva Junta de Estado creada para
coordinar los diversos ministerios. En la esfera eclesidstica,
recomendaron que se redujese la extension de los obispados
para facilitar su administracion: el fomento de la ilustracion del
clero, instruyéndole en Matematicas, Economfa Politica,
Derecho Civil y Ciencias, con el fin de que pudiese educar al
pueblo; que se ‘buscasen inquisidores cultos, capaces de extirpar
las supersticiones, en lugar de incrementarlas; y, 2n fin, que las
ordenes religiosas volviesen a su estado de pureza.

La mayoria del episcopado espafiol estuvo de
acuerdo con las medidas de reforma eclesiasticas de Carlos III.
Muy pocos obispos protestaron. Entre ellos el de Cuenca, Isidro
Carvajal y Lancaster, quien envié unas cartas de protesta al
confesor del rey, =1 P. Joaquin de Eleta, en una de ellas decfa:
que la Iglesia era perseguida, “saqueada en sus bienes, ultrajada
en sus ministros y atropellada en su inmunidad™”. (19) Este
obispo fue citado a que compareciera en el Consejo Pleno, fue
reprendido y se retract6 de sus escritos (20).

El Cardenal Lorenzana, quien habia organizado el
extremadamente regalista IV Concilio Provincial Mexicano en
1771, después llegdb a ser uno de los principales criticos del
programa de reformas eclesidsticas. Otros obispos opositores
fueron el de Teruel y el de Plascencia, quienes protestaron
abiertamente contra las medidas de sujecién de la propiedad
eclesiastica a la Corona y la restriccion del clero eclesidstico.

Con el apoyo de la mayorfa de los obispos, Carlos 111 pudo
conseguir la subordinacién de la Iglesia al Estado en los asuntos
temporales que el Concordato de 1753 hab{a dejado inconclusa.
Los prelados que favorecieron la expulsibn y extension de la
Compaiifa de Jestis aprobaban las reformas del rey. Segiin ellos
los jesuitas sostenfan normas de moral rela_]ada, y estaban
dispuestos a purgar a la Iglesia de muchas préicticas que
consideraban extravagantes, superticiosas o anticristianas. Estos
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prelados aspiraban hacer de la Iglesia, una Iglesia
auténticamente cristiana (21). Como la Gnica posibilidad de sus
reformas radicaba en la actividad de gobierno de Carlos III,
prestaron su apoyo a la Corona. Acusaron a los que se oponfan
a sus reformas de tomar el ultramontanismo como excusa para
alcanzar sus fines, y ademis llegaron a defender doctrinas
candnicas que negaban la suprema autoridad del Papa y de la
Curia Romana.

También Carlos III supo ganarse su apoyo, pues empleé la
autoridad ganada en el Concordato de 1753 para ascender a
miembros del clero partidarios de su politica. De esta manera
reforma y regalismo llegaron a “ser una sola cosa”, y en los
asunto$ eclesisticos el regalismo se considerd instrumento de
reforma (22).

.~ Esaactitud del alto clero favorable a la Corona se reveld

asm'usmo, hacia finales del siglo, en el episodio de “las dispensas
fhatrimoniales”. Carlos IV y su ministro Urquijo creyeron tener
d‘erecho a hacer que los obispos espafioles concedieran esas
dlspensas independientemente de Roma, durante la sede vacante
que sigui6 a la muerte de Pio VI. Una circular anexa al real
decreto de 1799, pedia que los obispos se ajustaran
eéxpresamente a los términos del decreto. El rey y sus ministros
mafidaban, que mientras no se eligiera un nuevo Papa y la
elecciéon no fuese comunicada por el rey al episcopado espafiol,

e ‘indiano éstos debfan usar “de toda la plenitud de sus
facultades conforme a la antigua disciplina de la Iglesia, para
dispensas matrimoniales y demds que le competen’. (23). Los
obispos en general aprobaron o se conformaron con la medida
(s6lo se conocen las respuestas de 19 de ellos). Algunas son
simples ‘““acuses de recibo”, pero otras aprobaron calurosamente
la decisibn del monarca: El Cardenal Sentmanat, Patriarca de
Las Indias; el Inquisidor General, arzobispo de Burgos, J.
Ramoén José de Arce, y el arzobispo de Zaragoza, Joaquin
Antonio Campany. La respuesta mas entusiasta es la de Antonio
Tavira, obispo deSalamanca, quien publicé una pastoral en la
que censurd la excesiva riqueza de la Corte Romana‘
provocando una ardiente polémica. Esta actitud del alto clero
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espafiol sbélo es explicable por el impacto que provocd la
célebre doctrina del episcopalismo (24).

Aunque en la Espafia de fines del siglo XVIII se observa
una vigorosa corriente regalista (Universidades, sociedades
econdmicas, magistrados y procuradores fiscales, e incluso
algunos obispos se muestran favorables a la idea de que la
Corona recupere las “prerrogativas que poco a poco le habfan
sido arrcbatadas) no obstante, estas aspiraciones regalistas
fueron fruscradas en el reinado de Carlos IV. En una real orden
del 10 de diciembre de 1800, este monarca ataco las creencias
mas estimadas del partido jansenista y mandé que en lo sucesivo
no fuesen ensenadas, defendidas o crefdas en sus reinos. El
decreto amenzaba a obispos, facultades universitarias, jueces y
otras autoridades con castigos muy severos por cualquier
infracciébn a sus términos. De suerte que la doctrina
sleramontana stbitamente triunfé en Espafia, El trono se arrodi-

2.~ El clerc (rancés frente a la Revolucion.

Durante el Antiguo Régimen la Iglesia fue una fuerza
poderosa que influyé en la vida social, economica y politica de
la sociedad francesa. Posefa una décima parte de la tierra y

disfrutaba de una renta anual de 123 millones de libras
proveniente de los diezmos (25). Estaba libre de impuestos, y
otorgd una subvencion quincenal a la Corona, por esto pudo
ejercer una fuerte presion sobre el Estado, que manifestaba en
épocas conflictivas, mediante amenazas de retener o reducir su
contribucion a la hacienda piblica.

La asistencia piblica' y la educacién estuvieron casi
completamente bajo su control de hecho posefa el inico medio
de informacién politica de las masas ignorantes: el pilpito.
Ademis, mantenfa las censuras de las obras que consideraba
atentatorias a la fe y a la moral. Posefa los registros de
nacimientos, matrimonios y muertes, y por esto logré una
considerable influencia en el orden social. Su predominio en las
localidades rurales fue inmenso, y su riqueza contrastaba con la
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pobreza de las mayorifas. Por ejemplo, 2n Tolouse y en Angers
las propiedades y los edificios eclesidsticos ocupaban casi la
mitad del drea del pueblo (26).

La Iglesia, ademis de ser una gran propietaria, fue una
buena fuente de empleos en los pueblos. Tenfa mucha
ascendencia en la aristocracia y en la burguesfa debido a que
fueron educadas en sus escuelas; también en los campesinos,
cuya conducta se orientaba por sus doctrinas, y cuyas vidas
cotidianas regulaba porlas campanas del templo. La Iglesia uni6
a la familia y asegurd su influencia en todas las clases sociales
(27).

Elnimerodel clero en el perfodo prerrevolucionario fue
de 100,000 personas (28) sobre una poblacién de veintiséis
millones y medio* (29). Tenfa una organizacién particular que
hacia de él un cuerpo politico: la asamblea del clero. Sus
representantes se reunian cada cinco afios para discutir “las
tasas” del Estado, a las que llamaban ‘“don gratuito”, para
evidenciar que se trataba de una especie de regalo y no de un
verdadero impuesto. Durante las sesiones eran designados dos
comisionados generales para la defensa de sus privilegios,
“mision que cumplian cabalmente™ (30).

Las 6rdenes religiosas presentaban un contraste: riquezay
decadencia. El clero secular estuvo muy dedicado a su
ministerio y muchos obispos fueron muy activos en sus didcesis.
Diferentes a éstos fueron los abades, morosos en sus quehaceres,
con frecuencia sélo tomaron las abadias como fuentes de
riquezas.

Dentro de las filas del clero hab{a divisiones por cuestiones
de doctrinas y de organizacién eclesiastica. La lucha dentro de
la misma clerecfa aflord en el reinado de Luis XVI, por el
jansenismo. Los mis influyentes jansenistas fueron los curas
Gregoire y Saurine, y dentro de los laicos Camus y Lanjuinais.
Sin embargo, el bajo clero estuvo més influido por las ideas de
Richer, quien postulaba el regreso a la democracia de la Iglesia
primitiva, debido al mal trato que le daba sus obispos. De ah{
que atacd “‘la ascendencia aristocratica de la nobleza dentro del
clero”, y exigi6 una mayor participacién en sus asambleas

* Casi aproximadamente 4 eclesidsticos por mil habitan tes.
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quincenales, ademas objeto las bases teoldgicas de la jerarquia
argumentando que los obispos y los parrocos eran esencialmente
iguales que los sacerdotes, y que también los cabildos y las
6rdenes monasticas eran instituciones humanas, no divinas.

La insurreccién de los curas en 1788 demandé una mayor
participaciéon en la junta diocesana. La Corona le hizo frente a la
situacién, prohibié la unién de los curas para deliberar en
comin. Después de un pequefio perfodo de relativa calma, las
tensiones latentes dentro de la  Iglesia brotaron
impetuosamente en 1788, esto fue debido a que la Asamblea del
Clero —dominada por los oblspos— rompi6 su secularalianza
con 1';1 Corona y se UnlO a ].3. arlstocrama contra 121 mDnaquIa.
Este paso del alto clero agravé mas los conflictos internos
dentro de la Iglesia e impuls6 a los curas a buscar la alianza del
bajo clero con el tercer estado. Asi, los curas atacaron el
privilegio e incluso los intereses corporativos de la Iglesia. 2

La Iglesia del Antiguo Régimen, en su parte temporal y
humana, era un fiel reflejo de la gran sociedad que estaba a su
al rededor,una sociedad compleja, cargada de lacras y marcada
con glandes desniveles sociales. Un cimulo de razones politicas,
econbémicas, sociales y religiosas acrecentaron las tensionegs
sociales, de tal manera que la Francia de la segunda miitad de]
siglo dieciocho , era un barril de pélvora que. corria
inexorablemente a tocarse con la chlspa revolucionaria. R

La revolucién estall6. Y surgieron los proyectos para
establecer un orden nuevo de cosas en la sociedad francesa.’La
Iglesia fue el blanco de los revolucionarios. Las reformas
polfticas, sociales y econdmicas que la Asamblea realizé desde
los primeros dfas de agosto ‘de 1789 recayeron sobre la Iglesia.
La noche del 4 de agosto se suprimieron los privilegios que
entrafiaban la aboliciébn de los diezmos, de los bienes de los
sacerdotes, de la distribucion de los beneficios v las annatas. Se
puso los bienes eclesidsticos en manos de la Nacién y se dispuso
su venta, esta venta suponia la supresién de los conventos, la
abolicién de los votos monésticos y la transformacién del clero
secular en funcionarios asalariados. Con esta transformacién el
Estado tendria ¢l derecho de establecer el nGmero de
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funcionarios eclesiasticos y consecuentemente, trazar los l{mites
de la jurisdiccion eclesidstica. En suma, la Asamblea procuraba
dar al clero una constitucién civil. Esta fue la causa principal de
los problemas que abatieron a Francia en los afios subsiguientes
(31). La Asamblea decret6 al 11 de agosto de 1789 la abolicion
de los diezmos, la supresion de los beneficios parroquiales de los
curas del campo, prohibi6 la aplicacién de annatas, aboli6 los
derechos en favor de obispos, archiprestes, cabildos... prohibio
al clero poseer mis de un beneficio de tres mil libras. Estas
reformas afectaron al alto clero, v a la Santa Sede en lo
referente a las annatas. Y fueron uno de los motivos de la
actitud beligerante del Vaticano frente a la revolucion.

Los constituyentes prosiguieron sus reformas. Votaron una
resolucion para nombrar a los nuevos obispos, allf se establecia
que serfan nombrados por sus metropolitanos, y éstos por un
concilio nacional. Esta resolucibén se aprobé sin que ninguno de
los curas presentes protestara, en ella estaba en germen —como
opina J. Godechot— la Constitucién Civil del Clero (32).

Dias después proclamaron la “Declaracion de los derechos
del hombre”, que afectaba a la situaciéon tradicional de la
Iglesia, por cuanto proclamaba la tolerancia y reconocia
oficialmente la existencia de otras religiones en Francia. Sin
embargo, no establecfa la igualdad de cultos, ni tampoco la
completa libertad de conciencia, e implicitamente mantenia a la
[glesia Catolica en su situacién privilegiada. En consecuencia, el
clero francés protestaba més contra el decreto del 4 de agosto
que contra la *“Declaracion™, ,pues en aquel decreto se
establecfa la nacionalizacién y venta de los bienes eclesiasticos.

El bajo clero nada perdia, por el contrario, se le subié el
sueldo de 400 a 1,200 libras anuales.

La medida afectaba considerablemente las rentas del alto
clero. La venta de sus bienes le preocupaba, porque también
afectaba los conventos, y pensaba que privado de sus ingresos
no podfa seguir viviendo sélo con la subvencién del Estado.

£l 28 de octubre de 1789 la Asamblea decretd la
supresion de los votos monésticos; reiterd esta disposicion el13
de febrero de 1790, y ademas que los religiosos podian
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considerarse libres de abandonar el claustro. A estos religiosos
se les fijo pensiones que oscilaban de 300 a 1,200 libras.

Después de esta ley, la Asamblea procur6 aliar la Iglesia a
la Revolucién, de ahi que ordend, por decreto de 23 de febrero
de 1790, que los sacerdotes leyeran en el pilpito los decretos de
la Asamblea y se los explicaran a los fieles. Asf el altar estarfa y
estrechamente asociado al Estado. La mayoria de los sacerdotes
acogié la medida con agrado, pero una minoria protestd. Los
sacerdotes contrarrevolucionarios aprovecharon la ocasién para
explicar las leyes en sentido desfavorable a la revoluciéon

La Asamblea consideré indispensable para la salud de la
Revolucién la reforma de la iglesia francesa, con este motivo
cred el comité eclesidstico el 20 de agosto de 1789. Este comité
redact6 la Constitucion Civil del Clero, su intencién fue volver a
las pricticas de la Iglesia primitiva, que se caracterizaba por la
igualdad y fraternidad; v ademés asociar la Iglesia a los intereses
del Estado. Asi deseaban nacionalizar la Iglesia catolica
estableciendo el Galicanismo. La Constitucion civil del clero fue
votada el 12 de julio de 1790. Sus principales disposiciones se
referfan a la delimitacién de las jurisdicciones diocesanas, al
nombramiento de obispos y curas , la composicién de las
asambleas eclesidsticas y la remuneracién del clero.

La nueva division de Francia en departamentos hizo que
hubiese una delimitacion de las sedes episcopales. La Asamblea
puso un obispo por cada Departamento, lo que entrafiaba la
disminucién de 52 dibcesis, estableci6 diez metrépolis
eclesidsticas, Parfs, Reims, Bensazon, Lyon, Aix, Toulouse,
Bordeaux, Bourges, Rennes y Rouen. El nimero de parroquias
también disminuyé, y muchas iglesias fueron suprimidas. Los
cabildos de las catedrales desaparecieron, y los obispos debian
ser los curas de su catedral como en la Iglesia primitiva.

En cuanto a la eleccién de los obispos, la Asamblea decidi6
que debfan ser elegidos por las asambleas electorales ordinarias,
y que serfan elegibles para el obispado los eclesiasticos que
hubieren ejercido quince afios en la dibcesis, es decir, curas,
vicarios, canonigos, misioneros, vicarios generales, sacerdotes
encargados de hospitales o de la educacién. Las elecciones
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episcopales las confirmarian los metropolitanos, es decir, los
arzobispos. Si el metropolitano no daba la confirmacién, debia
notificarlo por escrito al gobierno. en este caso el obispo podia
apelar al poder civil, no a la Santa Sede, pues le estaba
prohibido solicitar alguna confirmacién del Papa.

~ La eleccién de los curas serfa por las asambleas elecrorales
de distritos. Después de elegidos debfan recibir la insticucion
candnica por el obispo. Si éste rehusaba instituirlo, el cura podfa
apelar a la autoridad civil. La Iglesia quedaba as{ subordinada al
Estado, quien decidia sus cuestiones en tiltima instancia.

La Constitucién Civil del Clero organizé el gobierno de la
Iglesia en forma democritica. Di6 participaciéon a todos los
curas, ya sea a través de los sfnodos metropolitanos formadas
por sacerdotes de las provincias, ya sea en los sinodos
diocesanos formados por los eclesidsticos de los departamentos.

En el gobierno de la dibcesis se colocod junto al obispo un
consejo compuesto por seis personas (en las ciudades de menos
de 10.000 habitantes) y de doce en las ciudades, cuya poblacién
fuera superior a aquéllas. Los miembros del consejo eran
inmoviles (33).

Se establecié un sueldo anual para los obispos de 50,000
libras en Paris, 20,000 en las ciudades de mas de 66,000
habitantes y 12,000 en las otras ciudades. Para los vicarios
oscil6 entre 4,000 y 12,000 libras. Los curas recibirfan 6,000
libras en Paris, 4,000 en las ciudades de mas de 50,000
habitantes, y 1,200 en las localidades de menos de 1,000
habitantes (34).

A cambio de estas ventajas la ley exigia la permanencia de
todos los eclesidsticos, en caso de infracciéon a esta ley se les
quitaba el sueldo, ademas se les prohibia que fueran alcaldes,
oficiales municipales o miembros de los directorios de los
departamentos y de los distritos. No obstante, podfan elegir y
ser elegidos en las asambleas legislativas, y en los consejos de los
departamentos de distritos.

Pese a estas reformas, todavia el clero posefa dos fuentes
de poder: la educacibn y la asistencia, La Asamblea no postergd
més esta cuestiébn, el 3 de Septiembre de 1791 decreté que L



instruccién y la asistencia serfan servicios pablicos.

La primera oposicién eclesidstica a la Constitucion Civil del
Clero surgi6 de los obispos, al iniciarse los debates
correspondientes al 29 de Mayo de 1790. En esa ocasién los
prelados declararon que la Asamblea no tenia autoridad para
deliberar en materias eclesidsticas, y solicitaron la reunién de un
concilio nacional con ese fin. Los diputados replicaron que la
Asamblea tenfa derecho para reformar la Iglesia, con la
condicién de no atacarla en lo espiritual.

En esa ocasion Camus, uno de los asamblefstas mas
destacados,declar6:“La Iglesia estd dentro del Estado, El Estado
no estd dentro de la Iglesia” (35). Argumento que utilizaran los
liberales posteriores para justificar sus ataques a la Iglesia. En
rigor, la Asamblea revolucionaria tenfa el poder de cambiar la
religion, y lo demostré6 mas tarde con las medidas de
descristianizacién y el famoso culto de la razén. Y el hacerlo,
fue una medida irreflexiva e impolitica. Ademas los diputados
estaban en un error, al sefialar que la Constitucién Civil del clero
solo se ocupaba de Igs cuestiones temporales.

El conflicto con los obispos parecfa ir mucho mas lejos que
una simple controversia en punto a derecho canbnico. Detras de
la actitud de la Asamblea habfa una nueva concepcién de la
soberanfa temporal que exclufa a una iglesia corporativa que
dictaba sus propios términos de asociacién con el Estado (36).

La Asamblea exigi6 a los funcionarios eclesiasticos, lo
mismo que a los civiles, un juramento de fidelidad a la
Constitucién. El 27 de diciembre de 1790, ordend a los
eclesidsticos, que formaban parte de ella, que lo hicieran
primero. Gregoire —quien. después fue obispo de la Iglesia
Galicana— y 59 sacerdotes juraron, otros rehusaron, asi como
todos los obispos presentes (37).

Con motivo del juramento, el clero se dividi6 en dos
fracciones hostiles y beligerantes. A principios del aio 1791 més
de la mitad del bajo clero habfa hecho el juramento. El nimero
de los refractarios variaba segin las regiones, era muy numeroso
en el noroeste, sumaban el 80 o/o del total; en la Moselle y el
bajo Rinh el 92 o/o; en Le Gard, La lazere, PHerault,
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L’Haut—Laurie, el 60 o/o. De ciento treinta y ocho obispos

juraron siete, entre ellos Tayllerand Perigord, obispo de Autun,

Brienne, arzobispo de Sens, a la sazén Cardenal de Loménie,

Jorente, obispo de Orleans, Savine, obispo de Viviers. Actitud

diferente del alto clero se revel6 en el bajo, que al no pertenecer

a “linaje”, libre de los intereses de aquéllos, aprobd la

Constitucién Civil del Clero, que derogaba la “encomiendas” y

suprimfa tftulos que no tenfan utilidad para la Iglesia. En esta
actitud se manifiesta un anhelo de regresar a la primitiva

disciplina de la Iglesia (38).

Llovieron las pastorales, lasexcomuniones y los sermones
condenando la Constitucién Civil del Clero. Los obispos la veian
infectada de herejfas, y la juzgaban causa de la inexorable
destruccion de la Iglesia francesa.

En el interin, Roma observaba con horror lo que sucedia
en la Iglesia francesa. Y Luis XVI solicitaba al Papa que
aceptara provisionalmente la Constitucién Civil del clero para
evitar la divisién y la ruina de la Iglesia francesa. El monarca,
para tranquilidad de su conciencia, buscaba el apoyo del Sumo
Pontffice. Pero éste no llegd. Tuvo que decidirse sin el
espaldarazo del Vaticano, y con la influencia de los arzobispos
liberales de Vienne y Bordeaux sancioné la ley el 24 de agosto
de 1790.

Roma seguia callada. El Papa Pio VI nada decidfa. Se
manten{a intransigente por influencia del Nuncio en Francia el
Cardenal de Bernis, el principal enemigo de la Constitucién Civil
Los revolucionarios no podfan esperar que el Pontifice aprobara
una Constitucion que afectaba a las doctrinas y a las tradiciones
de la Iglesia Catblica. Un hecho llevd a su aplicacién por la
Asamblea: la muerte del obispo de Quimper. Los diputados
ordenaron que se procediera a reemplazarlo de acuerdo con lo
estipulado en la Constitucién, Expilly, uno de los miembros del
Comité Eclesiastico, fue elegido (39).

La Asamblea decidié despojar a los obispos refractarios de
sus sedes episcopales. Ordené que fueran elegidos nuevos

bispos. Pero esta elecciébn tuvo problemas, pues los obispos
juramentados temerosos de comprometerse definitivamente, se
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negaron a consagrar a los nuevos obispos. Solo Tayllerand
aceptd, consagrd a los obispos de Quimper y de Saissons,
Expilly y Marolles. Mas tarde el nuevo arzobispo de Parfs,
Gobel, consagré a 36 obispos, entre ellos Gregoire elegido en
Loir-et-Cher, Claude Fauchet, obispo de Calvadis y Lamaurette,
arzobispo de Lyon. Con esto ya el cisma habia prendido
fuertemente en la Iglesia Francesa. Habfan dos Iglesias
Catdlicas: La constitucional, formada por los sacerdotes
juramentados, que se aliaron a la Revolucién y la ortodoxa,
constituida por el clero no juramentado vy
contrarrevolucionario.

Depués del nombramiento de los obispos el silencio de

Roma se rompid. El Papa habia utilizado la politica de observar
los acontecimientos y callar para no dar a conocer su opinion y
precipitar la anexién de Avignon, entonces territorio pontificio.
Ahora Pio VI envia dos breves, el primero fechado el 10 de
Marzo, el segundo el 13 de Abril de 1791, a los obispos
contrarrevolucionarios, que eran los Gnicos que reconocfa.
Condenaba a la Constitucién civil del Clero, a los obispos que la
aceptaron y a los obispos elegidos. Atacaba las instituciones
revolucionarias y los mismos principios de la Revolucion, es
decir, la Declaracién de los derechos del hombre, y sobre todo
la libertad de pensar, hablar y escribir. Finalmente, oponfa a
Dios y a la revelacién contra la naturaleza y la razon. Esto
provocd un ataque mas radical de parte de los revolucionarios al
clero refractario. Asi, los privaron de sus derechos ciudadanos,
de sus sueldos y pensiones, y los prohibieron oficiar.

Tanto el clero constitucional como el refractario querfan
que su Iglesia fuera la del Estado con exclusién de la rival. Asi
Francia ardia en una de las peores guerras religiosas que
registran sus anales,

La Asamblea acusé a los refractarios de fomentar motines
y sublevaciones contra la Revolucién. Decretd6 el 29 de
noviembre de 1791 que todos los sacerdotes refractarios serfan
considerados sospechosos de revueltas, y se les suprimirfa sus
pensiones, se les alejarfa de sus parroquias, se les condenarfa a
dos afios de prision y se les prohibirfa compartir la Iglesia con
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los constitucionales. Después el 27 de mayo de 1/92, loe
diputados aprobaron una medida més severa: todo sacerdoe
refractario seria deportado de Francia si veinte ciudadanos
activos de la comuna formulaban la peticién, y si esta era
aprobada por los directores del distrito y los Departamentos.
Luis XVI rehusbsancionar ambos decretos. Este rechazo, asf, como oires
que inceresaban a la “seguridad nacional,” provocaron la manifes-
tacion popular del 20 de julio, después la jornada del 10 de
agosto y finalmente la caida de la monarqufa (40). Consecuen-
cias de estos sucesos fueron las persecuciones al clero refrac-
tario. El 4 de agosto la Asamblea abolié la mayor parte de 'is
ordenes religiosas de mujeres que habfa conservadc. El 18 de
ese mes suprimi6 las Gltimas comunidades religiosas de hoinbres
y mujeres. que estaban dedicadas a la ensefianza y la asistencia,
simultdneamente, muchos sacerdotes fueron hechos prisioneros,
y en Paris muchos cafan victimas de la “Masacre” de septiembre.

Por otra parte, los obispos refractarios frente al problema
del cisma, consultaron al Papa en cuestiones de doctrina, tales
como la conducta que debfan tener frente al bautismo, el
matrimonio y la sepultura de los fieles hecha por sacerdotes
constitucionales. La primera cuestién tenfa por objeto el
bautismo. Las leyes anteriores a la Revolucion comprometian i
estado civil de los hijos, si no contase su nacimiento y bautismo
en el registro de la parroquia, estos registros estaban en poder de
los sacerdotes constitucionales, quienes eran los dnicos
administradores plblicos de los sacramentos. Pero las leyes
posteriores nada decidfan, en cuanto a que para el estado civil
de los hijos s6lo bastase que estuvieran registrados en el oficio
de la municipalidad. Deseaban, pues, saber estos obispos, si el
dejar dudoso el estado y derechos civiles de los hijos, era una
razébn valida para que los bautizaran los sacerdotes
constitucionales. El Papa respondié6 por breve de 26 de
septiembre de 1791. Recomendaba sblo dirigirse a los
sacerdotes constitucionales para el bautismo en “caso de
extrema necesidad”, esto es, cuando no se encontrara otro
sacerdote que bautizara a un nifio moribundo (41).

El matrimoznio presentaba las mismas dificultades con
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respecto al estado civil. El Papa se acogio a la decision de
Benedicto XIV, quien al ser cuestionado acerca del matrimonio
celebrado por los catélicos holandeses ante los jueces civiles,
habfa opinado que ese acto era puramente civil, por el cual esos
catblicos testificaban su obediencia a las leyes del Estado, pero
no era un matrimonio verdadero. Sélo ese acto adquiere tal
categorfa cuando es celebrado delante de un sacerdote y dos
testigos, de lo contrario “no son verdaderos casados delante de
Dios y su Iglesia” (42).

Y sobre los funerales el Pontifice estableci6 que se
celebrasen las exequias de los catdlicos en sus casas y se
permitiera a “los intrusos” sepultarlo (43).

El Papa Pio VI también envié otro breve, el del 23 de
febrero de 1791, en el cual reprendfa y condenaba al Cardenal
Loménie, arzobispo de Sens, por haber aceptado la Constitucién
Civil del clero (44) .

El alto clero francés se opuso ala supresion de las 6rdenes
religiosas desde el momento en que se gestaba en la ~ Asamblea.
Uno de los diputados mas sobresalientes, Treilland, propuso el
11 de febrero de 1790 que se suprimieran todas las 6rdenes
religiosas y se abolieran los votos monésticos. Inmediatamente
el obispo de Nancy pidi6 que en desagravio de tanto ultraje, se
comenzara declarando que la religién Catélica, Apostélica y Ro-
mana del Estado. Pero la proposicién del obispo de Nancy fra -
casé. Fue rechazada —al decir Barruel- “conterrible
griterfa y groseras injurias” (45). El obispo buscaba lo
imposible. Una nueva concepcién de las relaciones entre la
Iglesia y el Estado habfa sobrevenido. El altar perdfa sus
privilegios seculares y pasaba a ser regulado por el Estado.
Ademis, las ideas de libertad de creencias y de pensamientos,
formaban parte importante del programa revolucionario, en
consecuencia, la Iglesia Catblica ya no podfa seguir siendo
protegida por el Estado. Pero a pesar de establecer la Asamblea
la tolerancia de cultos —como ya vimos-la Iglesia Catélica
mantuvo, en cierta manera, su posicibn privilegiada, v se
explica, porque los revolucionarios al confrontar esa idea con la
realidad social francesa, vieron la imposibilidad de llevarla a
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cabo con exactitud. Una fuerte tradicién milenaria le opuso
resistencia.

A pesar de las protestas del alto y bajo clero, la Asamblea
Nacional, declaré la abolicién de los votos monésticos; y la
supresion de las 6rdenes y congregaciones regulares.

En cuanto a la adquisicién dé los bienes eclesidsticos por el
Estado, fue un prelado, Tayllerand, obispo de Autun, quien en
plena Asamblea propuso que el Estado se apoderara de todos los
bienes de la Iglesia . Parece que Tayllerand estuvo muy influido
por el jansenismo, pues pensaba que la obtencién de los bienes
de la Iglesia por parte del Estado “reduciria al clero a las leyes
de la Iglesia primitiva”. Los revolucionarios : acogieron con jaibilo
la propuesta, pero muchos sacerdotes se opusieron tenazmente,
entre ellos los obispos de Clerment, de Nancy y de Aix (46).

Y cuando la Asamblea Nacional decretd que los bienes del
clero eran propiedad de la Nacién, 'a mayorfa de los obispos se
opuso valientemente. En una pastoral conjunta sefialaban su
impotencia frente al poder civil, y condenaban esa medida, ella
representaba ‘el robo legalizado”. “Sabeis que los teneis robado
—decfan—, por tanto no debemos, ni podemos daroslos” (47).

Los revolucionarios también se opusieron al celibato
clerical, porque a su juicio, constitufa una amenaza a la moral,
un insulto a la naturaleza y un repudio al deber del ciudadano
de formar una familia patri6tica. Debido a que el matrimonio
habia llegado a ser un contrato civil nada habia —a los ojos del
Estado— que impidiera a un sacerdote cumplir con su deber
ciudadano (48).

Después de la caida de la monarqufa, las jornadas que
siguieron al 10 de agosto de 1792, se caracterizaron por un
fuerte anticlericalismo, cuya finalidad era descristianizar a la
sociedad francesa. El 11 de agosto se detuvo a los sacerdotes
contrarrevolucionarios, mientras muchos eran asesinados en
algunas provincias, como en Vienne (alto), L’Ardeche y la
Gironde. En Parfs fueron victimas de la “masacre” septembrina
3 obispos y 300 sacerdotes. Los revolucionarios cerraron
conventos, suprimieron las procesiones y las ceremonias
catblicas en las calles, y el uso del traje religioso. El 26 de agosto
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la Convencién decretd la deportacion de todos los sacerdotes
refractarios (49).

Los revolucionarios, influidos por las nuevas ideas, llegaron
a oponer el catolicismo —incluso el constitucional— al
patriotismo. . A diferencia  del catolicismo que postula la
felicidad eterna en un mundo escatolégico, =l patriotismo, tal
como lo concebfan, se esforzaba por realizar lo mas pronto
posible la felicida comiin. Este patriotismo se sustentaba en la
razbn. A ella habfa que rendirle culto, ella debia ser la religion

de la humanidad, y para esto tenfan que acabar con las
tradiciones reliciosas, es decir, descristianizar a la sociedad.
El calendario revolucionario fue una de las primeras

medidas de la politica de descristianizacién. Su fin —como
observa Godochot— no sélo era mostrar que su establecimeinto
en la repiiblica francesa marcaba el punto de partida de una
nueva era en la historia de la humanidad, sino también despojar
a Francia de ese conjunto de creencias “fuera de tono” que
constitufa el calendario Gregoriano (50). En el nuevo calendario
el afio se dividia en 12 meses de 30 dfas cada uno, con 5 dfas
adicionales “Sans-Culottes”. A los meses se les di6 el nombre
basado en las estaciones: Ventoso, Floreal, Thermidor... En rigor,
el nuevo calendario simbolizaba la sustitucién de la tradicion
por la razén, el culto de una naturaleza idealizada yla ruptura
con el cristianismo (51).

La fuerte ofensiva de la politica de descristianizacion
afecté6 de tal maneta al cristianismo que estuvo a punto de
desaparecer. El 25 Brumario (15 de noviembre) la Convencion
decret6 que los presbiterios de las comunas donde fue abolido el
culto fuesen dedicadosa obras de caridad o instruccién. El 3
Frimario (23 de noviembre) la comuna de Paris ordend que:
“todas las iglesias o templos de toda religibn o culto que
existian en Parfs serdn cerradas al instante”. El 2 Frimario (22
de noviembre) el municipio de Estrasburgo, ordené que se
cerraran todos los templos e iglesias y se rindi6 culto a la razén
en la Catedral. En el suroeste los diputados Dartigoetyte vy
Cavaignac, cerraban las iglesias y organizaban el nuevo culto; y
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en Gers, el ex-sacerdote Chantreau presidfa en Auch ese culto
(52).

Los revolucionarios habfan llegado a una nueva polftica en
su trato con la Iglesia constitucional, tendieron a separarse del
catolicismo constitucional y hacer del culto revolucionario una
religion del Estado y mantener la libertad de cultos, tal fue su
nuevo ob]ctlvo El 21 de febrero de 1795 la Convencién decretd
la separacion de la Iglesia y el Estado ordeno el restablecimiento
del culto, ademdas se negaba a reconocer y subvencionar a los
religiosos, prohibia a los organismos del Estado otorgar locales a
ninguna religién, los sonidos de campanas, las inscripciones
religiosas, las vestiduras eclesiasticas (53).

la religién constitucional fue subestimada por los
revolucionarios, también ella era “reaccionaria” y resist{a los
esfurzos revolucionarios de la Convencién. Los curas
constitucionales —decian los revolucionarios— ensefiaban los
mismos dogmas y celebraban las mismas ceremonias, en los
mismos sitios y con idéntica pompa que los refractarios.

El catolicismo languidecfa. Multitudes de sacerdotes
abjuraban de su fe, y otros renunciaban a sus funciones. Los
obispos constitucionales fueron conminados a renunciar.
Renunciaron muchos prelados, entre ellos, Lindet, obispo de
L’Eure, y Gay-Vernon, obispo de Saboie (alta). El inico obispo
que resistié valientemente este ataque del poder civil, fue
Gregoire obispo de Loir-et-Cher.

El golpe de estado del 18 Brumario (9 de noviembre de
1799) abrib el camino para el renacimiento de la Iglesia Catélica.
El 29 de noviembre el Consulado anul6 las 6rdenes de
deportacién contra los sacerdotes refractarios. El 28 de
diciembre decretd una nueva sustitucién del juramento de odio
a la realeza y la monarquia, por el de fidelidad a la constitucion,
también mandaba que se abrieran las iglesias al culto.

El primer Cénsul procuraba hacer contacto con Roma,
deseaba poner fin al cisma y establcer la unidad de la Iglesia
francesa También  aspiraba a obtener de la Santa Sede
ciertas concesiones que le ayudarfan a consolidarse en el poder.
Bonaparte necesitaba la ayuda del Papa para inutilizar la
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oposicién de los no juramentados, sobre todo de 50 obispos que
contaban con la ayuda de Inglaterra, y también de Ia
aristocracia y de una fraccion delaburguesfa que le era hostil.
Ademsis, un acuerdo con la Corte Romana favorecia sus
pretensiones dictatoriales, “la religién atraerfa al pueblo a la
sumision ante las desigualdades sociales”.

La sociedad —afirmaba Bonaparte— no puede existir sin
la religion. Cuando unhombre muere de hambre al lado de otro
que tiene dinero es imposible hacerle admitir esta «diferencia si
no hay alli una autoridad que le dice “Dios lo quiso asi es
necesario que haya pobres y ricos en el mundo” (54). Pero
habian otras ventajas que Bonaparte veia como consecuencia de
un concordato con la Silla Apostélica, tales como, ponerle fin a
los constantes conflictos entre sacerdotes Romanos y Galicanos,
lograr la sumisiébn de los paises catolicos recién anexados
(Bélgica, Renania, y Piamonte) y, finalmente, un concordato
sancionando la confiscacion de los bienes eclesasticos, motivaria
el apoyo de los compradores (campesinos o burgueses) al
Gobierno. Estas fueron las principales motivaciones que pesaron
.en el animo de Bonaparte para hacer contactos con Roma (55).

El 16 de julio de 1801 se firmé el concordato. Entre otras
cosas, el Papa reconocfa a la Reptiblica francesa, y el gobierno
reconocia que la religion catélica era la de la mayorfa de los
franceses, el culto catélico fue declarado putblico y libre, pero
debia sujetarse “a los reglamentos de la policfa que el gobierno
juzgara necesarios para la tranquilidad pablica”. Articulo
amenazador —a juicio de Godochot— pues implicaba el
reconocimiento de la Santa Sede del poder reglamentario del
Estado en materia de Culto’ (56). En cuanto a los bienes del
clero, el Papa garantizaba que ni é ni sus sucesores perturbarian
a los que hubiesen adquirido bienes eclesiésticos enajenados.

Para acabar con el cisma se decidi6 la formacion de un
nuevo episcopado. Asf el Pontffice solicitarfa a los obispos su
renuncia. Al ratificarse el concordato se pidieron las dimisiones
de los obispos juramentados y no juramentados. Gregoire dice
que a los prelados juramentados se les pidi6 su renuncia en
forma injuriosa, a diferencia de los no juramentados, que fue de
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““un modo gracioso ’. Todos los obispos juramentados
renunciaron excepto Savines, obispo de Viviers (57).

De los obispos no juramentados més de 40 renunciaron, y
casi el mismo niimero se negaron. Estos formaron una fuerte
oposicién o impugnaron el concordato de 1801. Uno de ellos
afirmé que cl Papa habfa cometido con ellos un apostolicidio
general (58).

Pero con el concordato la Iglesia francesa entra en una
fase de renacimiento, el cisma desaparece, y Roma aumenta sus
poderes tradicionales sobre sus obispos y refuerza la autoridad
de la Iglesia Catélica en el mundo.Y el gobierno se consolida al
resolver importantes cuestiones polfticas, religiosas, econémicas
y sociales, tales como, la eliminacién de los conflictos religiosos
que padecid Francia, el reconocimiento de la Repiblica
Francesa por la Santa Sede, la igualdad de cultos, la venta de los
bienes eclesiasticos etc.

Asi, después de un periodo de fuertes tensiones, la Iglesia
y el Estado entran en una nueva tregua, establecen nuevas
relaciones a fin de conservar su propio campo de dominio sobre
los hombres.
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EL CLERO Y LA ECONOMIA COLONIAL
EN EL SIGLO XVIII

En 1701 ocupé el trono de Espafia Felipe V, nieto del
rey de Francia Luis XIV, que inici6 la dinastia de los borbones
en Espafa en sustitucion de la de los Habsburgos. Este hecho
vino a ser la epifania de un largo perfodo de paz entre la colo-
nia del lado Oeste y la del Este de la isla de Santo Domingo.

El largo perfodo de relaciones armoénicas entre
Saint-Domingue y Santo Domingo espafiol contribuyé a la
creacién de un modelo de organizacién y divisién del trabajo
en el Oeste en oposicion al del Este. En rigor, asegurado el
occidente de la isla por el tratado de Ryswick (1697), y luego
por el de Aranjuez (1777), la burguesfa francesa comenzé a
invertir cuantiosos capitales en Saint-Domingue y configurd
una economia de plantacién basada en el trabajo de los esclavos
con fines de exportacién. El reducido espacio fisico en que se
aplico el referido modelo econémico y el éxito del mismo
—gracias al desarrollo técnico francés, ala enorme masa de
esclavos y a la asimilacion de la técnica por éstos— asombro al
mundo entero. Adam Smith en su obra La rigueza de lus
naciones aseveraba que Saint-Domingue era “la mas rica colonia
azucarera del Caribe”, y Moreau de Saint-Mery, alto funcionario
francés, y un serio investigador de esa época, que vio con sus
propios ojos esa colonia, testimoniaba en su Jescripcion de la
parte Espariola de Santo Domingo que teniendo en cuenta su
tamafio “ningin lugar del mundo tenfa una tran grande
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concentraciéon de riquezas. Entre 1780 y 1790 alcanzé un nivel
econdbmico “realmente fabuloso”. En 1776 las riquezas que
produjo para Francia fue mucho mayor que las de todas las
colonias hispanoamericanas para su metropoli (1).

La colonia de Saint-Domingue aproveché su reducido
espacio en labores agricolas y no dej6 un margen para la crianza
de ganado. Sin embargo, la gran masa de esclavos, estimada para
el 1789 en medio millén de personas, era alimentada con una
buena porciébn de carne. Ademds, el ganado vacuno y caballar
era utilizado para mover los trapiches, para las tareas agrarias v
como medio de transporte de los productos de las plantaciones a
los puertos. Para satisfacer estas necesidades los plantadores
recurrieron a la colonia vecina cuya economfa hatera se
encuadraba dentro de unos moldes esclavistas y casi feudales,
con una pequefia poblacién cuya demanda de ganado era muy
inferior a los altos niveles de la oferta. Santo Domingo, por otra
parte, que carecfa de manufacturas las pudo adquirir en el Oeste
por la libertad de comercio que le concedi6 la corte borbénica,
primero con las naciones neutrales en 1740, y luego, con los
colonos franceses en 1760. Este factor, junto con el de la
superacion de la depresion econdomica de Espana del siglo XVII
que amplié el poder de compra de la metrdpoli, y que beneficid
al pais en la exportaciéon del tabaco— vy finalmente, las
actividades corsarias de algunos espafioles de Santo Domingo en
el Caribe contra naciones enemigas de Fspafia, favorecieron el
movimiento econdémico colonial. Todas estas causas
contribuyeron a que Santo Domingo, mediando el siglo XVIII,
alcanzase cierto nivel de recuperacién econémica o un relativo
desarrollo econémico que describe un distinguido miembro del
clero de aquella época, Antonio Sinchez Valverde en su obra
Idea del Valor de la Isla Espariola, y Moreau de Saint-Mery en su
libro antes aludido.

La recuperacion econémica del pafs llevd a una
acumulacion de capitales en manos de la aristocracia colonial,
que estimulada por las enormes riquezas producidas en
Saint-Domingue, pensd en producir azucar, mieles, ron... As{
Sanchez Valverde apunta que:
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De esta suerte fuimos poco a poco habilitandenos de
esclavos y de utensilios. Empezamos a cultivar la tierra y
dimos principios a unos ingenios y trapiches tales cuales....

De esta manera, iunto a la economia del hato seanexan
unas pequefias y medianas plantaciones de azicar, cacao, café,
algodén, productos destinados a la exportacién. No obstante
esta recuperacion econdmica, el pafs no tuvo el nivel econébmico
que habfa tenido en el siglo XVI. Mientras en esta centuria el
nimero de ingenios fue de 40, en el siglo XVIII hubo unos 20.
Y la proporcibn de esclavos que trabajaban en ellos en el XVI
era de unos 100 por ingenio (4000 dedicados a la produccion
azucarera); en el XVIII eran unos 30 por ingenio (600 en total
dedicados a esa tarea) (2).

También en la décimoctava centuria surgio en el Cibao la
pequefia y mediana propiedad dedicada al cultivo del tabaco
conun alto indice comercial debido a que tenfa un buen
mercado asegurado tanto en la colonia francesa come = Sevilla.
Pero este modelo econdbmico no gravité mucho en la economfa
del pais en aquel tiempo.

A pesar del surgimiento de nuevos modelos de produccion,
la economia del pafs a mediados del siglo XVIII continuaba
siendo ganadera, y por consiguiente, !a aristocracia esclavista del
pafs, duefia de grandes latifundios y esclavos, mantenfa en
vigencia su dominacién social.

Y, no obstante, el auge econébmico que se percibe desde
mediados de la centuria en cuestidn, el pafs continuaba viviendo
en precario y dependiendo del situado para pagar a las tropas y
a la burocracia. En comparacién con la colonia vecina la
diferencia era grande. En Saint-Domingue para el afio 1783
habia 783 ingenios y trapiches, 3150 plantaciones de aiiil, 3117
plantaciones de café, 789 de algodén; 182 destilerfas de ron. La
poblacién sumaba 525 mil habitantes. Cabo Francésera una
ciudad rica con bibliotecas piblicas, librerfas, imprenta , un
peribdico, varios cafés, logias masonicas, y otras sociedades,
como la del Circulo Filadelfiano que se ocupaba de politica,
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filosoffa y literatura. Ademas habfa un teatro con 20 actores y
actrices; 20 médicos, 12 boticas, 2 dentistas, un veterinario. .
(3).

Santo Domingo espaﬁol, en cambio, noseia — como antes
se sefialo— unos 20 ingenios y trapiches, con una produccién
irregular debido a que el azucar y las mieles apenas tenfan
mercado interior y no tenfan ninguna venta en el exterior. De
unos 10 o 12 mil esclavos sélo 600 trabajaban en ingenios y
trapiches, el resto estaba en las estancias, hatos y servicios
domésticos. La produccién de las estancias se dedicaba al
consumo de la localidad, de suerte que en el orden social tenia
poca importancia. Y si bien hay cierta  reconstitucién sobre
nuevas bases sociales ¢ histéricas del hato que regularizé las
actividades productivas, este modelo no agoté todas sus
posibilidades, por cuanto que los hateros no introdujeron
nuevas técnicas, ni los beneficios los invirtieron en otras
actividades econdémicas definiendo aGn mas el caricter no
capitalista de su actividad y la irracionalidad y poco dinamismo
de ese sector econémico en el marco de la econom{a colonial.

A mediados del siglo del estudio la distribucién social de
los beneficios de la produccién era la siguiente: en primer lugar,
las clases dominantes, tanto de Espafia como de Francia, que
eran las sedes de los principales mecanismos de dominacion: cn
segundo lugar, los representantes de las metrépolis, duefios de
los hatos y las estancias, y los principales funcionarios de la
administracién colonial, y finalmente, la Iglesia que ademas de
poseer grandes extensiones de tierras, recibfa el diezmo de parte
de los ficles (4).

El diezmo originalmente era patrimonio de la Corona. El
Papa Alejandro VI por la bula Eximie Devotionis del 16 de
diciembre de 1501 concedi6 a losReyesCatélicos el diezmo de
las Indias, ya antes por la bula /nter Caetera le habia concedido
el Nuevo Mundo a condicién de que propagaran la fe, fundaran
iglesias, y dotaran y atendieran a las necesidades del culto (5).
Esta concesion fue confirmada por otros pontifices posteriores
en virtud de la potestad suprema que tenfa el Romano Pontifice
para conceder a principes laicos, por el bien de la fe “‘que

66



perciban y tomen” para si los diezmos de los lugares paganos,
cismaticos y heréticos que pudieran conquistarlos y sujetarlos a
sus dominios (6). Juan de Soldrzano Pereira interpretaba la
donacion delPontifice Alejandro VI “como una fuerza de
contrato”, que al tener por contrapartida la difusién de la fe, y
cumpliendo los reyes de modo completo su deber, en virtud de
dicha bula, ésta quedé asf “mdis ampliamente afirmada.” (7).

En 1512 los reyes renunciaron a los diezmos y los donaron
a la Iglesia, pero reservaron para s{ el recaudo y la
administracibn de los mismos y los destinaban a las
necesidades del culto.

La administracion y distribucion de tales fondos fue objeto
de una escrupulosa organizacién. El titulo XVI del libro / de /as
Leyes de Indjas trata sobre los diezmos y comprende 31 leyes
reguladoras de los mismos. La masa decimal se dividia en 2
mitades, una a su vez se dividia en 2 partes, una correspondfa al
obispo (mesa episcopal), la otra, al cabildo catedral (mesa
capitular), de ella salia el pago a las dignidades, los canénigos,
los racioneros, medios racioneros y otros beneficios de la
catedral, excluidos los gastos del culto. La mitad restante, del
total de los diezmos, se dividfa en 9 partes; cuatro de estos
novenos era para el clero parroquial, de los 5 novenos restantes,
1 1/2 era para la parroquia (la fabrica y los gastos del culto);
otro 1 1/2 para el hospital, los 2 novenos restantes eran del rey.
En la masa decimal entraba también un diezmo de cada
comunidad con el nombre de “excusado”, y para el culto en las
catedrales se aplicaban los diezmos del feligrés de cada
parroquia de la dibcesis que siguiera en riquezas al mas

acaudalado (8).

CUADRO I
DISTRIBUCION DE LOS DIEZMOS

1/4... 25 x 100 .. .Mesa episcopal . . ./ obispo provisorato
1/4... 25x 100 .. .Mesa capitular .../ Dean, dignidades, can6-
nigos, racioneros, preben-

dados...
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3/ e | Parrocos y sus ayudantes
también a la mesa capitu-
lar

1/2.. 50 x 100 .../ 1/1 y medio. ../  Iglesias parroquias f4-

1/9 y medio. ../ (brica y cultos)

9/10 hospital del lugar
1/10 hospital del obispado

Fiente! Ibot Lieén, Ob, Cit., 1, 316, 2/9 Real Hacienda.

Sobre los diezmos el Concilio Provincial Dominicano del
162223 decia que como los ministros de la Iglesia necesitaban
para su congrua sustentacién los diezmos y primicias, pues “el
que trabaja merece su jornal”, por lo que estableci6 “que todos
los fieles cristianos pagaran integros y religiosamente” los
diezmos y primicias de toda clases de frutos como: trigo, cacao,
maiz, arroz,... “que en la actualidad o lo venidero se siembren y
recojan”. Y asi de cada diez medidas de estos frutos una pasaba
a la Iglesia, y de las cosas que no se medfan sino se contaban
una de cada diez, como por ejemplo, ganado vacuno, caballar,
ovejuno, porcino... El siguiente cuadro ilustra sobre la
produccién pecuaria y los diezmos obtenidos de la misma en la
centuria en cuestion.

CUADROII -
PRODUCCION PECUARIA Y DIEZMOS DEVENGADOS

1760 1780

Jurisdicciébn ~ Diezmos Pesos fuertes Diezmos Pesos fuertes

Santiago 500 2,400 650 7,000

LaVega,Cotuy 200 1,600 400 7,600
Hinc}lay S.R. 350 2,200 600 8,050
Banicay S.J. 450 3,400 650 7,000
Totales 1,500 9,600 2,300 29,650

Fuentes: Cassa, Ob. Cit., 165.
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El cuadro revela que en esas cuatro jurisdicciones la
produccién pecuaria aumentd en veinte afios en 20,050 pesos
fuertes , y consecuentemente, los diezmos en 800 pesos [uertes.
Esta cantidad que signific6 el aumento en veinte Aos
(1760—1780) representa el 40/o en relacién a los 20,050 15508
fuertes.

Las jurisdicciones que aparecen en el cuadro eran las que
posefan una mayor cantidad de ganado y las que mas
exportaban a la parte francesa. Los otros lugares donde se
fomentaba la ganaderfa era: Neiba, Monte Plata, Bayaguana,
Higiey y El Seybo, de los cinco, el Gltimo era e! mayor
productor.

Interesa sefialar, ademas, la proporcién que tenfa el diezmo
del ganado en relacién con el impuesto que debfa pagarse al
Estado. En un censo ganadero del afio 1743 se estipuld en
135,113 reses (sin contar la reservada para reproduccién y de
las que podfa disponer el duefio), las contribuciones para el
fisco serian 5,639 y el diezmo 2,187, comparando esta cantidad
con aquella en términos porcentuales seria un 40o0/o0
aproximadamente. (9)

Del diezmo llamado ‘“‘excusado’, el Concilio Provincial
Dominicano (1622-23) determiné que en cada ciudad se pagaria
un solo “excusado”. El referido diezmo se aplicaba en su
totalidad a la catedral (10).

Yerra Cristina Campo Lacasa, en su obra Historia de la
lglesia en Puerto Rico, cuando dice que tanto los
espafioles como los indios pagaban los diezmos “sin distincién”.
Los espafioles que lo pagaban eran los que tenfan bienes de
produccibén (tierras y ganados). Hasta hubo momentos en que
tampoco ellos lo pagaban. Asi el 1 de abril de 1541 el Consejo
de Indias determind” que no se deben pagar dichas décimas
personales por los vecinos, y moradores de dicha isla (La
Espafiola), y estantes en ella”. Los indios no siempre lo pagaron.
Una real Cédula despachada en Monzén el 21 de agosto de 1533
(La Nueva Espafia 538, fol. 12 en Gobierno Temporal y
Espiritual de Las Indias), mandaba que los indigenas no paguen
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diezmos, pero se orden6 que en sus tributos y tasas se afadiese
algo més. En el Concilio Mexicano de 1555 se mand6 que los
pagasen en Nueva Espaila, pero luego se suspendié por Cédula
datada en Toledo a 10 de... 1557, que es la ley 13, Tit. 16, Lib.
I de la Recopilacién de las Leyes de Indjas.

La documentaciéon del Archivo General de Indias de la
Audiencia de Santo Domingo del siglo XVIII revela el celo de la
Corona en materia de diezmo, que le lleva a una minuciosa
inspecciéon y fiscalizacion de dicho tributo eclesidstico. Hay
muchos dictdmenes y resoluciones del Consejo de Indias, y
muchas reales cédulas mandando a los oficiales reales a ser
celosos, y a velar por la recaudacién y buena administracién de
las rentas decimales. Y también largos expedientes y legajos de
pleitos entre los contadores reales y el clero por la resistencia de
éste a sujetarse a la nueva polftica de la Corona de limitar sus
poderes econdmicos.

Si bien el Estado asumib la recaudacién y administracién
de las rentas decimales buscod siempre la ayuda del clero para
que mediante el uso de sus recursos persuasivos hiciera que los
fieles pagaran dicho tributo. Asf a los arzobispos y obispos se les
mandaba a proceder “conforme a derecho” contra los que no
quisieren pagar los diezmos, y utilizar como tltimorecurso “las
censuras eclesiasticas y entredichos™ (11).

Y le exigia a las autoridades eclesidsticas mantener bien
informados a los funcionarios reales en todo lo relacionado con
el diezmo. Por real Cédula del 25 de febrero de 1766 al
arzobispo de Santo Domingo, =l rey le recordaba la del 23 de
junio de 1757 por la que se ordené a todos los prelados de la
América espafiola que remitiesen a los oficiales reales todos los
documentos que pudieren -para formar relaciones del modo
cémo se distribuian dichas contribuciones, y en este tenor pedia
de “ruego y encargo” enviarles a los referidos funcionarios los
cuadrantes de los repartimientos hechos entre prebendados de
las rentas que les tocaran en el quinquenio desde el 1760, y que
en adelante lo hiciesen anualmente; copia de la misma cédula se
remiti6 al cabildo catedral (12). De esta manera el arzobispo y
los capitulares tenfan qule enviar una relacién circunstanciada de
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como distribufan los diezmos para que los oficiales de la Real
Hacienda pudiesen hacer una mejor fiscalizacién de las rentas
decimales.

El interés de afrontar los crecientes gastos de la Corona en
la colonia de Santo Domingo y el poco aumento en algunos
anios del siglo del estudio de los impuestos decimales motivb que
un alto funcionario de Hacienda, José Antonio Gelabert,
propusiera al (bnsejo de Indias que la recaudacién o
administracién de los diezmos en Santo Domingo estuviese a
cargo del clero, y que informare al gobierno con documentos
anexos todo lo relativo a esas actividades. Argumentaba que los
oficiales reales no podfan dedicarse a esas labores con la
“economia, inteligencia y medios” con que las realizaban los
arzobispos y los capitulares cuando “ se deja a su cuidado el
manejo y recaudacién del ramo”. Si bien esta propuesta tenfa
mucha certeza, porque los sacerdotes tenfan un poderoso
influjo en la conciencia de los feligreses y los poderes persuasivos
y coativos en manos de la jerarquia (excomunién, censuras,
entredichos...) era delicada, pues negaba la tendencia cada vez
mas creciente de la polftica borbénica de reducir las
inmunidades eclesiasticas, limitar la economia de la iglesia y
hacerla mds dependiente del Estado. Asf lo entendi6 el
Contador General de Hacienda en un informe remitido al
Consejo de Indias en el que reconoce al clero como mas apto
para la recaudacién de los diezmos, como la experiencia “lo
habia ensefiado’ , vefa que esta era una materia “gravisima y
de mucha trascendecncia y consecuencias”, y pedfa que las
autoridades civiles y las eclesidsticas examinasen la propuesta:

con arreglo a las leyes, con todos aquellos resguardos que
prescriben las mismas, para evitar que no padezcan el
menor perjuicio las regalfas y derechos de S.M. (13).

Como la colonia no sufragaba sus gastos gubernativos, el
gobierno colonial para allegarse fondos eché manos del recurso
de arrendar el cobro de los diezmos. Cada afio debfan los
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arrendadores pagar a la Real Hacienda la suma estipulada por el
contrato de arrendamicnto. En el 1767 varias ciudades estaban
sujetas a arrendamiento de diezmos, entre otras, Monte Cristi,
Santiago, la villa de San Carlos, Bayaguana, el Seybo y Samana.
Las sumas a que ascendian tales arriendos eran: 5700 pesos
(Santiago -—-arrendador Lucas Padron); 4175 (Montecristi.,
Esteban Lopez de Urtiaga); 1510 pesos (Cotui... Pedro
Henriquez); 1510 )San Carlos... Francisco de Rosas); 2125
(Bayaguana y el Seybo... Francisco Rendén Sarmiento) 90
pesos (Samana... Miguel Cayetano)(14). '

Los oficiales reales cuidaban del cumplimiento de las
obligaciones contractuales de los arrendadores de los cuales
algunos eran morosos, y movilizaban, con el apoyo del Capitan
General y presidente de la Audiencia los procedimientos legales
para hacer que los deudores pagaran. Aquellos funcionarios
it gaban como causa de la morosidad de los arrendadores, la
falta de celo de los funcionarios judiciales, quienes permitian la
libre entrada a los pueblos a los rematadores de diezmos sin
exigirles  los documentos que certificaran que  habfan
cumplido con el pago y que estaban autorizados a continuar las
cobranzas del referido tributo. El Gobernador Azlor y Urrries
decidié ordenar alos jueces ordinarios que no permitieran a
ninguna persona cobrar dichas rentas decimales si no les
presentaran los despachos del gobierno autorizindolo para ello
(15).

Pero la morosidad no era sélo de los arrendadores. Muchos
feligreses eran muy morosos en pagar sus diezmos y primicias, y
algunos para aumentar los beneficios de sus actividades
agropecuarias inflaban engafiosamente los costos de produccién
y reducfan los beneficios para sf pagar menos diezmos. Por lo
que el arzobispo y los curas exhortaban a los fieles a pagar las
referidas cantnbucmncs a tiempo, y condenaban los
subterfugios de los agricultores y ganaderos para reducir el pago
de la contribucion decimal (16).  Importa, ademds, sefialar
que la Corona, para evitar que los arzobispos y capitulares no
permanecieran en la sede archiepiscopal y no cumpliesen asi con
sus deberes, dispuso que no se les pagarfala cantidad que les
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correspondiera sino residiesen en el arzobispado (17). En el siglo
XVIII hubo varios casos de canonigos que se ausentaron del pafs
por algin tiempo, y otros que salieron y no volvieron, por lo
que se les retuvo sus rentas. Esto causé largos pleitos que
testimonian muchos folios que reposan en el Archivo General de
Indias (18).

Ademis de los diezmos la Iglesia posefa otras fuentes de
riquezas, a saber, las primicias, las fundaciones piadosas, los
derechos parroquiales y las limosnas. Las capellanias formaban
la propiedad productiva de la Iglesia, tanto en bienes rafces
como en capitales circulantes. En Santo Domingo una
capellanfa se constitufa normalmente con 100 a 200 pesos, y a
veces con una cortfsima cantidad, como la que se hizo en favor
del cura Juan Sinchez Valverde con “nueve pesos cinco reales y
un tercio”. El patrono o ejecutor testamentario le pagaba a
un capellan para que cantara una misa por el alma del fundador,
ora mensual, ora semestral, ora anual (19).

Las rentas provenientes de capellanias eran invertidas en
préstamos por los curas y patrones a un interés de un cinco a seis
por ciento anual, préstamo quegeneralmente se hacia con
garantfa hipotecaria. A vecesse recibfa como capellania un
terreno o una casa que el patrono arrendaba o alquilaba para
pagarlo anualmente. Por las capellanfas varios sacerdotes se
conviertieron en banqueros o prestamistas y algunos
acumularon riquezas de cierta consideracién, como en su
oportunidad demostraremos.

Con las capellanias hubo muchos abusos. A veces el
patrono no las entregaba al capellin, y no cumplia con la
voluntad del difunto, apropidndose del legado. Pero también a
veces los curas no cumplian con las obligaciones contrafdas y no
cantaban el ntimero de misas; y hasta hubo tiempo en que los
sacerdotes persuadian a los enfermos moribundos para que
testaran a su favor(20).

Tanto la Corona como las autoridades eclesiasticas trataron
de destruir los abusos de patronos y de curas en la ejecucién de
los legados de capellanias. Los ReyesCatolicos dispusieron que
cuando no se cumpliere la voluntad de un difunto que hubiere

73



testado en ‘“cuanto a buenas obras”, los regidores del
ayuntamiento encargados de los bienes de difuntos “debian
mostrar los testamentos al obispo para que los haga cumplir”
(21).

Y el Concilio Provincial Dominicano consideré que debido
a la “demasiada avaricia”, los patronos se olvidaban no sélo del
cuerpo del difunto, sino también scpultaban “en perpetuo
olvido el alma”, por lo que mandaba a los obispos a examinar
los testamentos y “hacer ejecutar los piadosos legados™ (22). Y
para atajar el abuso que cometfan ciertos curas para ser
favorecidos en testamentos, la Corona mandé a la Audiencia a
no consentir “se hagan aprensiones a los enfermos por los
clérigos y frailes para estorbarle hacer testamento a su
voluntad” (23).

El Concilio, ademas, dispuso que el patrono nombrase a un
capellin del clero secular y no del regular y exento de la
jurisdiccién episcopal, pues asf el prelado podia visitar la
capellania y hacer cumplir las cosas en ellas dispuestas, “y
obligar al capelldn a ejercer su ministerio de manera suave y sin
estrépito o discusién de jurisdiccién”. Siel patrono en el tiempo
prescrito no hacfa la presentacién del capellan, el Concilio
facultaba al mitrado a nombrar ‘el clérigo secular que fuere méis
idéneo” (24).

Como muchas capellanfas se habfan perdido a causa de que
los patronos y los capellanes se apropiaban de los capitales en
que se fundaban, el citado Concilio prohibié que los patronos,
capellanes, o los parientes del difunto recibiesen tales bienes en
tributo, censo, o incluirlos entre sus rentas, “‘a no ser que otra
fuese la voluntad del testador”. Si el deudor de la capellania
pagare el capital, el patrono o el capellin deberfan entregarlo a
una persona de honradez probada en calidad de depésito, y
procurar con diligencia prestarlo para recibir los intereses
anuales (25). El mismo Concilio prohibié que los patronos
tuviesen no sélo el capital principal sino también los réditos y
exigié a ellos librar a los capellanes documentos piblicos para
que pudiesen reclamar las rentas ante la justicia (26).
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La Iglesia, empero, para evitar que el Estado interviniera en
las capellanfas, como lo hacfa con los diezmos, dispuso que los
intereses derivados de ellas sélo podian exigirse ante el juez
eclesidstico, porque esto “‘como merced de la Iglesia, compete al
tribunal de la misma” (27).

Si acaso el testador excluyeradel testamento la visita e
inspeccion de la capellanfa por el obispo, la Iglesia considerarfa
esa clausula de “ningin valor y como no legal”, por ser
contraria a lo dispuesto en esta materia por el Concilio de
Trento. Prohibi6 , ademd4s, a los testadores establecer la referida
condicién al hacer su testamento (28).

Para evitar que algunos patronos (o los curas), “movidos
por su avaricia”, y olvidados por la salvacién del alma del
difunto, continuaran el abuso de persuadir al testador para que
dejaran a su sola confianza los estipendios de las misas y otras
disposiciones y no lo declararan en los testamentos, de cuyo mal
se derivaba otro, a saber, que en algunos testamentos sélo se
encargaba una misa llamada de “cuerpo presente”, con lo que se
libraba de pagar a la Iglesia la cuarta funeral, que “ritual y
canbnicamente” le pertenecfa, de ahf que el referido conclave
dispuso que la voluntad del testador debfa manifestdrsele
siempre al prelado para que se cumpliera “piadosa y fielmente”.
Y mandaba a laicos y a eclesidsticos, bajo pena de excomunién
latae sententiae, a no obligar a torcer la voluntad de los
testadores (29).

El Concilio, también, determiné bajo la pena de
excomunibén, que la persona encargada de la ejecucion de la
capellanfa no podfa salir de la ciudad sin antes presentarse al
vicario para que examinara y revisara el documento y viere las
cosas que no se hubieren ejecutado. Para el cumplimiento de esta
norma la Iglesia solicitaba la ayuda de la justicia secular a fin de
que negase el permiso de viajar a los que antes no hiciesen
constar que no eran ejecutores de testamentos, y si lo fuesen
impidiese su viaje si no demostraren haberle examinado de los
mismos (30). De esta manera, la Iglesia evitaba que los
testamentarios quedasen con los bienes de capellanfas y
aseguraba para sf esta importante fuente de ingresos.

75



Y si el difunto no test6 antes de morir ;quedaba la familia
o sus amigos con todos los bienes dejando a la Iglesia sin
ninguna percepcién? En este caso también el clero asegurd la
captacién de parte de esos bienes. El Concilio establecié que
cuando muriere un feligrés sin haber hecho testamento la quinta
parte de sus bienes debfa invertirse en obras pfas y sufragios.
Reglament6, ademds, que los que tuvieren bienes de difuntos
tenfan que declararlos al prelado, y quienes no lo hicieren serfan
compelidos por el arzobispo con “censuras y mandatos a hacer
la declaracion” (31).

La legislacién eclesidstica, como se apuntd en palabras
precedentes, solo reconocfa a la autoridad religiosa el derecho a
intervenir en todos los asuntos referentes a las capellanfas y
ataba las manos de la justicia real que luchaba por favorecer en
todo momento las regalias de la Corona, por lo que en la
segunda mitad del siglo XVIII se suscitaron muchos pleitos
entre los jueces eclesidsticos y los civiles debido a que los
tenedores de capellanfas demandaban ante los tribunales
eclesisticos a los deudores, a lo que se oponfan los jueces
seculares. Frente a las frecuentes controversias en esta materia el
Contador General de la corte pidié6 la intervencién del Consejo
de indias para que cortara los abusos en las Fundaciones de
capellanias y preservara la jurisdiccién real (32).

Para ilustrar el caricter en términos cuantitativos de los
ingresos por capellanfas comparados con los diezmos, las
primicias y los derechos parroquiales, vedimos el siguiente
cuadro de los ingresos de la parroquia de Higiiey en Ios afios
1778-1781.

CUADRO III

Afios Diezmos primicias derechos  capellanias
meOquiales
1778—-1781 239 pesos 37 pesos 715 467

Fuente: El cura de Higuey Ignacio Alarcén informa de todas las
materias tocantes a su curato. . . En Utrera. . . Nuestra
Sefiora de la Altagracia. . . pags. 49 y 50.
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El total de capellanfas a favor del curato de Higiiey —uno
de los mis ricos de los pueblos del interior, por el Santuario de
la Virgen de la Altagracia— eran 26 con un principal de 11460
pesos y sus réditos sumaban 467 en los referidos afios. En
comparacién -een con los diezmos (239 pesos) los intereses de
las capellanfas los superaron en 128 pesos; las primicias (37
pesos), las superaron en 430 pesos, solo ingresos por derechos
parroquiales (715 pesos) se elevaron sobre las capellanfas en 248
pesos .

Los pleitos entre las autoridades eclesiasticas y civiles no
solo eran en materias econémicas por la capellanfas, sino
también por retenciény morosidad de pago de las
rentas decimales por parte de los funcionarios reales al
arzobispo y a los capitulares. Hay en este asunto una amplia
documentacion en el Archivo General de Indias. Los oficiales
reales inspirados por el ambiente regalista de la época
demoraban por mucho tiempo el pago de la susodicha renta, y
justificaban su actitud aduciendo que la cantidad percibida por
los diezmos no alcanzaban para pagar la némina del
arzobispado, por lo que de otros fondos tenfan que sacar para
completar el pago. Fondos que a veces no alcanzaban para
cubrir ciertas cargas establecidas. Los capitulares tuvieron que
oficiar muchas veces a Madrid solicitando que se les pagase a
tiempo. En una de sus representaciones pidieron al rey que
librase orden a los contadores para que cada cuatro meses se les
pagare de cualquier ramo de la Hacienda “la corta renta” que les
correspondian (33). Y a pesar de las contfnuas érdenes del rey
de que se pagase a tiempo a los canonigos, los oficiales reales
continuaron su acostumbrada morosidad y los capitulares sus
continuas exigencias, y los pleitos entre la potestad eclesiastica
y la civil continuaron hasta la entrega del pafs a Francia por el
Tratado de Basilea. '

Otro de los célebres pleitos entre los eclesidsticos y los
oficiales reales fueron con motivo de deudas contraidas  por
el gobierno con los conventos de Santa Clara y Regina
Angelorum para pagar a las tropas y a la burocracia. Deudas
de hasta unsiglo, y de cierta consideracion, pues la Corona

I



debfa alasmonjas de Regina 85,899 pesosen 1792. Ante las
constantes stplicas de las monjas de que se les amortizara por
partes sus acreencias, el rey dispuso en varias reales 6rdenes
que se les pagara del situado procedente de México, pero los
contadores reales siguieron aquello de “obedézcase, pero no se
cumpla”, pues no pagaban a las religiosas aduciendo unas veces
falta de caudal para ello, y otras, diciendo, con apoyo del fiscal
de la Real Audiencia, que era de la real hacienda de la Nueva
Espafia que se les debfa pagar, y no de las cajas de Santo
Domingo (34). Ademis, los contadores contaban con elrespaldo
del contador general con asiento en la corte de Madrid, quien
argumentaba ante los ministros del Consejo de Indias que
habia en ‘el dia reales 6rdenes prohibitivas para hacer estas
clases de pago™ (35).

Los arzobispos que gobernaron la arquidiécesis en la decimo
octava centuria libraron serias controversias con los oficiales rea—
les por la negativa de éstos a satisfacer a tiempo las asignacionesy
dotaciones del culto. Uno de los prelados de la centuria, Isidro Ro-
driguez Lorenzo, hizo muchas diligencias ante el gobernador para-
que se aumentara y pagara a tiempo la dotacion del clero, alo que
no accedi6. El mitrado elevd sus quejas ante la corte de Madrid,
por lo que se despaché una real cédula del 11 de octubre de
1781 sobre las obvencciones de los curatos a favor del arzobispo
y del clero. La potestad civil, empero, tampoco se avino a las
solicitudes de la autoridad eclesiastica de de se le pagaran haberes -
que tenfan mas de un siglo de atraso. Més tarde el rey expidi6 otra
real cédula 21 de febrero de 1789) por la que ordenaba a los funcio-
narios reales que a los eclesidsticos se les tratara y pagara * como se
hacia con los demdis empleados de la nacién”, la que se archivé
para cualquier otro tiempo, por lo que el poder eclesisstico
ocurri6 de nuevo al monarca con graves quejas. La corte de
Madrid consciente de que las competencias entre la autoridad
temporal y espiritual era muy peligrosa, y ademés, que era muy
delicado tener inconforme al clero, mandé mediante cédula que
del situado procedente dela Nueva Espana se le pagase. El
8 de junio de 1791 los capitulares recibieron treinta mil
cuatrocientos cincuenta y tres reales y veinte maravedies (36).
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De nueva cuenta volvieron las controversias, pues consumida
estas rentas, volvieron sus reclamaciones y quejas ante las
autoridades coloniales y metropolitanas. Pero la parsimonia,
caracterfstica del Consejo de Indias, la morosidad del virrey de
la Nueva Espaiia para pagar de la hacienda al clero de Santo
Domingo, y la actitud negativa de los contadores reales de la
colonia para pagar al arzobispo y a los canbnigos sus salarios y a
los conventos los bienes adeudados continuaron, hasta que llegd
la entrega de la colonia a Francia sin la Corona haber pagado a
los eclesidsticos sus acreencias.

Con la obtenci6én del patronato y los diezmos de la iglesia
indiana, los ReyesCatdlicos asumieron la responsabilidad de
dotar el culto. Asf construyeron iglesias, catedrales, parroquias,
conventos, hospitales, financiaban empresas evangelizadoras,
sostenfan a colegios y universidades, provefan a los templos de
ornamentos, alhajas y hasta cera, harina y vino para el culto.
Ademas, liberaba al clero de impuestos como la sisa, las
alcabalas, almojarizfagos... (37). Reconociendo as{ desde los
albores de la colonia la inmunidad real eclesiastica. Pero esto no
fué ébice para que la Corona le trazara ciertos limites. De suerte
y manera que reglamentd la percepcion, administracién y
distribucién de los diezmos, las donaciones y limosnas de los
fieles a las iglesias, los gastos para la fabrica de los templos, la
cantidad que debfan pagar a los fieles por derechos
parroquiales... Estos limites, empero, fueron estrechados por los
Borbones hasta el punto que llegaron a confiscar propiedades
eclesiasticas.

Segin Utrera la mitra dominicana nacié pobre a causa de
haber aceptado Fray Garcfa de Padilla en Valladolid, el 15 de
noviembre de 1514 sélo el 40/0 de los diezmos y no el 100/o0, lo
que también aceptd el obispo de la Vega. Garcia de Padilla se
obligh ante el rey porsi y por sus sucesores a solo cobrar y
demandar dicha cantidad como renta decimal (38). En rigor, la
sede dominicopolitana no era muy apetecida. Hubo mitrados,
como el de Quito, a quien se le nombré para ocupar la vacante
dejada por Agustin Davila Padilla, que no acepté por la
diferencia que habfa entre las rentas que dejarfa y las que habfa
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de tener en Santo Domingo. Otro caso fue el de Ambrosio
Vallejo, que siendo obispo de Popayan se le nombré arzobispo
de Santo Domingo, y no acepté (39).

Las cartas del arzobispo Fernando Carvajal y Rivera que
hemos examinado en reciente estudio hecho por nosotros (40),
revelan la situacién de pobreza que padeci6 la Iglesia reflejo del
estado de penuna y abandono de la colonia en el llamado “Siglo
de la miseria”, a saber, el siglo XVII, que como bien decia él
cuando lo secular estd pobre, asi también lo eclesiastico.

La referida idea de Utrera, que antes expuso Nouel en su
Historia Eclesidstica merece precisarse, Ciertamente, la Icrlesaa
como institucién encuadrada en el contexto social tuvo que
reflejar el estado de penuria econémica del pafs alolargo del siglo XVII y
principios del XVIIL Y también, manifest6 el auge econémico que experi-
mentb la colonia mediando la decimo octava centuria. El canénigo Nouel ,
sin embargo, lleva hasta esa época la situacién de penuria delalglesia, de ahi
que apunta lo siguiente:

En cuanto al clero, su estado de pobreza, como hemos
dicho antes, se asimilaba al de los fieles. Carecfan de lo mds
necesario para la subsistencia; para conservar el decoro que
exigla su posicion social, tenfa que hacer grandes
sacrificios y contraer mayores compromisos (41).

Nouel cae en contradicciones, pues antes nos habla de la
prosperidad de la Iglesia y el florecimiento del culto, asf
afirma que

La arquidibcesis se hallaba pues en estado prospero a
principios de 1756, en cuyo afio Sse realizaron
acontecimientos de provechosos resultados para ella y para
la colonia en general.

Y més adelante asevera que:

&l clero secular gozaba de la mayor parte de sus beneficios.
Los templos recibfan mejoras notables (42).
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Esta imprecision del canbénigo confunde. En rigor, la
Iglesia como se apunt6 arriba, entra en un perfodo de
florecimento que se revel6 en la construccién de nuevos
templos, a saber, en Samani, Sabana de la Mar, el Seybo,
Banica, Puerto Plata, Hincha, en la capital, la Iglesia de San
Carlos y el convento de los jesuitas...(43) Y ese “esplendor y
florecimiento™, para emplear las palabras de Nouel, se debi6 al
aumentar los diezmos, las primicias, las capellanfas y las
obvenciones parroquiales en la segunda mitad de la referida
centuria.

Enla cuarta década de dicho siglo las rentas del arzobispo
se aumentaron de 1800 a 3,000 pesos anuales (44), hasta llegar a
8000, y a veces a 10,000 en tiempos del prelado Rodriguez
Lorenzo (45), con lo que se igualé el salario del arzobispo con el
del gobernador y capitén general. Sin embargo, los ingresos de la
mitra mermaron durante la prelacia de Fernando Portillo
Torres, pues la Corona extrafa 3000 pesos anuales de la mesa
episcopal para el pago de la pensién de Rodriguez Lorenzo (46).
Lo que no era del agrado de Portillo y Torres sobre todo por la
merma de los diezmos a finales de la centuria por causa de la
guerra que Espaila libraba en contra de Francia. El arzobispo
pedia reiterativamente a la corte de Madrid “por amor de Dios
poner a este prelado en estado de dar una limosna” (47).

El gobierno de la arquidibcesis estaba constituido por el
arzooispo, cinco dignidades, cinco canongfas de meiced, y tres
raciones. En total catorce individuos. Las rentas de los
capitulares diferfan por el cargo o rango en el servicio del
arzobispado. Para el 1765 el dedn recibia 560 pesos anuales de
rentas, ¢l chantre,el tesorero, el maestrescuela y el arcediano
recibian 476 pesos anuales, la canongia de merced 372 pesos
anuales, el racionero 288 (48).

Asi como Portillo y Torres pasé todo el tiempo de su
prelacfa reclamando a la corte de Madrid que descontinuase cl
gravamen a la mitra de los 3000 pesos de la pensiéon de
Rodriguez Lorenzo, y demandandolos pagos atrasados al
gobernandor, también el cabildo pas6 afios pidiendo aumento
de sus rentas porque el que se les hizo en 1743 de un 400/0 era
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insuficiente para afrontarel costodelavida y, “mantenerse en el
decoro y la decencia propio de su caracter” (49).

Las prebendas y las canongias no eran tan ambicionadas.
Hubo personas del clero que renunciaron al nombramiento de
prebendado por la cortedad de las rentas (50). Sin embargo,
siempre se presentaron varios candidatos en los concursos de
oposicién y hay en los papeles de la Audiencia de Santo
Domingo , del Archivo General de Indias muchas peticiones al
rey de la canongfa de merced, que se obtenfa no por oposiciéon
sino por gracia del monarca.

La dependencia econdmica del arzobispo del poder secular
se afirmaba desde antes de ser consagrado y tomar posecion de
su dibcesis. La Corona le costeaba los gastos de bulas,
pontificales y el viaje para la consagracién canénica y la toma de
posesion del arzobispado. A veces los gastos ascendfan hasta
siete mil pesos, ,como fue el caso del arzobispo Ignacio de
Padilla. Los dos Gltimos prelados que tuvo el pafs antes de la
ocupacién francesa, Isidoro Rodrfguez Lorenzo y Fernando
Portillo y Torres recibicron casi 10,000 pesos para los referidos
gastos (51). Con el dinero se sufragaba los costos del viaje no
s6lo de los mitrados sino rambién de su familia (sacerdotes
ayudantes, secretarios, servidumbre...), se les liberaban de
impuestos a sus muebles, libros, ropas... La referida dependencia
econbmica se afirmaba en el ejercicio del cargo, pues era
sostenido por la Real Hacienda, a causa de que ella® como antes
vimos, recaudaba , administraba y distribufa los diezmos, que
muchas veces no alcanzaban para pagar a los eclesidsticos, y la
némina se completaba con fondos de origen secular. Liberados
del cargo por enfermedad, vejez... eran pensionados (52).

Por lo que toca al clero regular o religioso también estaban
sujeto econdémicamente a la Corona. Ella costeaba las misiones,
dotaba a las iglesias y capillas de los conventos de los elementos
necesarios para el culto, les daba limosnas y donaciones...

Desde los inicios de la colonia, el gobierno, celoso de sus
ragalias, traz6 limites a la inmunidad real del clero —por la que
sus bienes estaban exentos de la fiscalizacién real y no debian
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estar sujetos a contribuciones impositivas. La Corona prohibié a
la autoridad eclesidstica poner censuras a los funcionarios reales
cuando cobraren impuestos a los clérigos (53). A éstos les
prohibi6 hacer demandas ante los jueces eclesidsticos del
cumplimiento de sus salarios que debfa pagar la Real Hacienda
(54). Reglamentd, ademis, la distribucién de los derechos
parroquiales entre los sacerdotes. Una real cédula dispuso que
las misas de entierros solemnes y simples y de testamentos
mayores y menores se repartirfa igualmente entre el dedn, y ca-
bildo, racioneros y curas...Otra estableci6 que las ofrendasdelas
velaciones y bautismos son de “los curas sin nada al cabildo” (55). Y las
obvenciones por los entierros simples, novenarios, aniversarios...
eran de los curas sin ‘“‘dar parte al cabildo” (56). Se prohibib,
rambién,  al clero regular adquirir bienes ‘“‘sino en los casos,
cantidad y forma que el rey pareciere”. Y hasta ordené que los
sacerdotes pagaran diezmos de sus tierras. El clero tenfa que
pagar las annatas, medias annatas y las mesadas. Su morosidad
en el pago de estos tributos fue condenada por la potestad civil.
Una real cédula del 23 de enero de 1761 mandaba a los oficiales
reales a ser celosos en el cobro de las mesadas de todas las
dignidades, canongfas, prebendas y otros beneficios
eclesidsticos) (57) .

Los capitulares agraviados por las precitadas
contribuciones, solicitaron el 24 de agosto de 1798 al rey la
exoneraciébn del pago de ellas, mas como en su representacion
aseveraban que las medias annatas se pagaban anualmente; y
que habian disposiciones reales que las prorrogaban por dos
afios, el Consejo de Indias fue de parecer que se pidiere informe
de ello a las autoridades civiles de Santo Domingo, y con él en
manos proceder a lo mas conveniente (58). Los informes,
probablemente no llegaron a la corte por las condiciones
politicas que vivia la colonia, ya de derecho francesa, —por el
Tratado de Basilea— y en vias de ser ocupada por tropas
francesas. Y si el acaso llegaron, esas mismas condiciones
impedfan tomar resolucién favorable de parte del cabildo
catedral, pero si favorecian a la Corona, pues le brindaba la
oportunidad de tomar o allegarse la mayor cantidad de fondos
antes que los franceses ocupasen la colonia.
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El clero colonial no sélo estaba dividido en peninsulares y
criollos, sino en alto clero (arzobispo, candnigos, prior, !
prelados de conventos...) y bajo clero, y enricos y pobres (59).
Mientras el arzobispo llegd a tener una renta de hasta 10,000
pesos anuales (60), y los prebandados y canénigos de 1,043
pesos al afio, el sueldo promedio de los curas oscilaba entre 100
y 180 pesos anuales (61). Pese a que varias reales cédulas
mandaban a los eclesidsticos a vivir en pobreza, y el Concilio
Provincial Dominicano condend la avaricia en el clero (62),
hubo curas que en el nivel econoémico de aquel tiempo se
podfan estimar como ricos. En un informe al rey del Capitin
General datado en Santo Domingo el 6 de febrero de 1767,
comunicaba que el Doctor Agustin de Quevedo, candidatoala
canongia ]ectoral,poscfa varias capellanias “que le hace un clérigo
bastante rico™ (63). El padre Ignacio Alarcén, cura de Higiiey,
posefa 26 capellanias, con un capital de 11,460 pesos (como
antes se apunté} y réditos de 467 pesos. Desplegb una amplia
actividad econémica prestando a agricultores y ganaderos vy
comprando y vendiendo negros esclavos (64). El cura de
Bayaguana, Santiago Bernal, entre otras propiedades tenfa un
hato llamado “Mata Santiago”, que vendio al feligrés Manuel
Custodio (65). Otro sacerdote de ese curato, Luis de Fonseca.
posefabienes de cierta consideracién (66). Sacerdotes hubo que
se interesaron en la explotacién minera como el padre Jacobo
Cienfuegos, ¢ principal accionista y alma” de una empresa
interesada en explotar las minas de cobre de Maimén, en Cotui
y las de Santa Rosa en la inmediaciones de la Buenaventura,
pero la muerte del activo ministro religioso paralizé los trabajos
y poco después se disolvié la compaiiia (67).

De los veinte y tantos ingenios que tenfa el pais en aquella
época (68), algunos eran de la orden de la Merced, Santo
Domingo y San Francisco; el de los jesuitas a partir de 1767
paso6 a manos del Estado bajo la denominacion de bienes de
tCII‘lpOt‘alldddCb También los conventos de monjas,

“considerados como personas morales vy scnorcs feudales”,
poscmn importantes propiedades inmuebles , *y como no
tenfan orgullo de familia v su Gnico interés era el de la
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corporacion, sus propiedades indivisibles para siempre”, eran
arrendadas pagando cierta cantidad anualmente, uofreciend el
diezmo y las primicias (69). Ademds, para el traliajo en lis
haciendas, en los ingenios y el servicio domésticn el « -0
posey® una buena cantidad de esclavos.

(Cuil era en términos cuantitavivos la rigicza de la
Iglesia? No se tiene idea clara de la cantidad de bienes del clero. El
mismo arzobispo Portillo y Torres ignoraba la totalidad e los
bienes eclesidsticos. El calculé en 1796 en “tres millones .|
valor total de ellos. Contd casas, capellanfas, el paluciu
arzobispal, todas las iglesias, la deuda del gobierno a la tabrica
de los templos y de los hospitales, més las alhajas de las ig/esias
(70). Pero el metropolitano no conté las tierras, el gandado, los
ingenios, trapiches y esclavos, las casas de las brdenes
monasticas y las deudas del gobierno con los monasterios. Por lo
que se podria pensar que la totalidad de los bienes eclesidsticos
seria entre siete a diez millones de pesos que para el nivel
econémico de la colonia de Santo Domingo era de
consideraciéon y hacfa del clero un grupo que gravitaba
poderosamente en la economfa colonial.

Por lo que la Corona acudia al clero en solicitud de
préstamos para hacer frente a los gastos de la colonia, asimismo
propietarios necesitados de capitales circulantes para resolver
problemas econdmicos en sus hacicndas, por motivos de sequia.
inundaciones... y pobres labradores sin tierras obtenian tierras
en arrendamientos pagando un 5 o 60/o anual, y comerciantes
que le tomaban prestado para emprender negocios o afrontar
déficits... La Iglesia, incluso, llegd a ser un medio para la
movilidad social, pues di6 facilidades a los que tomaban tierras a
tributo de capellanias o de otras propiedades corporativas para
que fueses abonando el capital, y cubierta la totalidad cedia el
derecho de propiedad conviertiendo a pobres labradores vy
ganaderos en propietarios. Por lo cual algunosindividuos que
originalmente fueron esclavos se convirtieron en propietarios de
buenas porciones de terrenos, ganado y esclavos (71).

La Iglesia — por el factor preindicado— tendid a equiparar
las riquezas, pues las grandes donaciones que recibfa eran de
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grandes propietarios, que ofrecfan esos capitales para la
salvacién de su alma en la vida ultraterrena, v paralizaban asf la
oportunidad de multiplicar sus riquezas y dinamizar la
economfa colonial. Y por otra parte, beneficiaba a los pobres
que usufructuaban esas riquezas en tributos y capellanfas (72) .
Este fenémeno hay que verlo como un reflejo de la estructura
econdmica y social que llevé al éxito de una ideologfa inculcada
por el clero en que se exhaltaba la pobreza y llevaba a los
hombres a adoptar una conducta pasiva frente al fenémeno
econdmico. (73).

Como antes se apunté algunos individuos del clero
constituyeron la excepcion, porque tomaron una actitud activa
frente a la economia, v estudiaron la realidad econémica del
pafs como el racionero Antonio Sinchez Valverde, en cuya
obra /dea del Valor de lalsla la Espariola, pretende
llamar ]a atencién de la Corona y los empresarios peninsular es
para mover econoémicamentea la colonia que vefa con mayores
recursos que la rica colonia vecina, y sin embargo tan inferior a
clla, en términos de potencialidades econémicas. Ese acendrado
inter’es por las nuevas ideaseconémicas de Ia
[lustracién llevé al inquieto racionero a cerrar filas en la
Sociedad Econémica de Amigos del Pafs en la capital del
imperio hispanico.

La mayoria del clero, encambio, se conformé con prestar
las capellanfas, acumular bienes de manos muertas y practicar la
caridad. Mientras en la Peninsula y en algunas colonfas
hispanoamericanas miembros ilustres del clero formaban
socicdades econémicas de Amigos del Pafs para estudiar los
problemas econémicos de su sociedad, proponer soluciones y
luchar para que ellas fuesen llevadas a cabo. Esa actitud
contraria a la nueva tendencia econdmica del reformismo
ilustrado, que caracteriza a la casi generalidad de los sacerdotes
del pafs serevela claramente, cuando Carlos III, interesado
en promover reformas econémicas en la colonia, envié al
cabildo catedral una carta adjuntindole una instruccién del
Banco de San Carlos (formado porel gobierno metropolitano y
algunos capitalistas espafioles), para activar el comercio
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abriendo las puertas del pafs al comercio extranjero, y le pedfa
estudiar el documento y someterle propuestas. Los capitulares
nada hicieron. Argumentaron que la participacion que se le
hacfa en este asunto * era extrafia a la incumbencia del
cuerpo” (74).
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REGALISMO Y JANSENISMO EN
SANTO DOMINGO

Por el tratado de Basilea del 22 de julio de 1795 Espafia
cedi6 a Francia la colonia de la parte oriental de Santo
Domingo. Mediante este acto diplomatico el pais quedd sujeto
a las transformaciones estructurales que desde el 1789 se
iniciaron en su nueva metrépoli.

En Francia la Iglesia estuvo muy comprometida con
I'’Anciem Regime. El altar sirvi6 de soporte al trono. El clero
junto a la nobleza ocupaba los estamentos superiores y ejercia
una extraordinaria dominacién sobre la conciencia de la
feligresia. En rigor, la iglesia en su parte temporal y humana
reproducia la sociedad que estaba a su alrededor, una sociedad
compleja, cargada de lacras y marcada con grandes desniveles
sociales.

Por esta causa desde los inicios de la Revolucién la
Iglesia fue el blanco de los revolucionarios. Las reformas
polfticas, sociales y econémicas que la Asamblea realiz6 desde
los primeros dfas de agosto de 1789 recayeron sobre ella.
Entre otras medidas se establecieron las siguientes: Ia
abolicién de los diezmos y de los beneficios parroquiales, la
confiscacién de las propiedades, la supresion de los conventos
y de los votos monasticos, la transformacion del clero secular
en funcionarios asalariados.

Las reformas anticlericales culminaron con la
Constitucién civil del Clero, Un codigo que sujetaba al clero al
poder temporal y emancipaba a la Iglesia francesa de la Sede

Apostolica.
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En visperas del tratado de Basilea la Iglesia en la colonia
espafiola de Santo Domingo dependfa del Estado en virtud del
Regio Patronato Indiano. Dependencia que Carlos III
fortalecio afirmando atin més su autoridad sobre el clero con
su polftica de reduccién de las inmunidades eclesiasticas y la
expulsién de los jesuitas. Sin embargo, Francia quiso avanzar
més que el déspota ilustrado; proyectd transformar la Iglesia
de la antigua colonia espafiola de acuerdo con los principios
de la Constitucién Civil del clero francés.

Entre las instrucciones que trafa el Comisario francés
Roume de Saint Laurent para viabilizar el traspaso de la
colonia a Francia estaba ganar al arzobispo, para que por su

“ejemplo y persuasion”, convenciera a los feligreses que el
cristianismo no era mcompanble con los principios de la
Revolucién, “sino cuando quieren hacerle servir de pretexto
por los ambiciosos y malvados”. Roume le  ofreci6 sesenta
mil pesos anuales de renta. Y a la persuasiéon del Comisario se
unié la de los obispos y el clero de la Iglesia constitucional
francesa que le pidieron no abandonar su sede (1).

El siguiente punto en el programa de Roume .era
convencer a los curas para que junto al metropolitano
sirvieran de apoyoal cambio institucional e influyeran en sus
feligreses para que no abandonaran la colonia. El Comisario
usaba como sefiuelo ,la promesa de alguna mujer que les
acompafien” (2).

En la respuesta de Roume al prelado del 29 de julio de
1796 se corond la politica de ganar para su causa a los
eclesidsticos. Después de  afirmar su disposicién de aprobar
una cantidad considerable de sacerdotes apunt6 que:

La mision de todos estos prebisteros repitblicanos
es ciertamente la mas gloriosa que pueden
ansiosamente desear los Christianos virtuosos, pues
que depende de su parte, probar lo compatible que
es la Religibn Christiana, con los principios y la
prdcticas de la sana filosofia (sic) (3).
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Era necesario hacer prosélitos dentro de las filas clericales.
Francia recibirfa una colonia catdlica en lo momentos en que
sus altares se ensangrentaban por los conflictos entre el clero
refractario y el nuevo Estado liberal. Un sacerdocio que resistfa
los cambios estructurales que lesionaban sus inmunidades y
privilegios y que transformaban, sobre la base de la nueva
soberania, las relaciones entre el Estado y la Iglesia. Un clero
que en el torbellino de la Revolucién habfa puesto en alerta a la
clerecfa y a la feligresia del mundo, y que habia pintado en los
colores mas tétricos, como por ejemplo el Abate Barruel en su
obra contemporinea al fenémeno revolucionario: Historia del
Clero en tiempos de la Revolucién Francesa, los efectos de la
destruccion del Viejo Orden. Por tanto, era necesario convencer
a los eclesiasticos de Santo Domingo, que la ‘“‘sana filosoffa,” es
decir, el catalogo de ideas liberales que justificaban el cambio
estructural en Francia, no era incompatible con el cristianismo.

Conquistado el clero, éste por su tradicional influjo
sobre los fieles, los desengafiarfa explicindole que la filosofia
racionalista moderna que cimentaba la Revolucibn se
conciliaba con el cristianismo. Y asi Revolucién y religibn
concordaban. En Francia se encontraba el modelo de esa
asociacion: la Iglesia constitucional aliada al nuevo Estado.

De ahi la constante reiteracién del Comisario de que el
culto serfa protegido y garantizado por la Reptiblica Francesa.
Y que los sacerdotes no serfan molestados en el ejercicio de
su ministerio si se mantenfan fieles a las nuevas leyes.

La conciliacién entre el poder secular y el eclesidstico
que hablaba Roume no serfa como en la época espaiiola sobre
la base del patronato, sino sobre la nueva idea de la soberanfa.
La Iglesia no dependeria del absolutismo de una persona, sino
de la voluntad general delegada en sus gobernantes. A ella se
le despojarfa de las prerrogativas e inmunidades que gozaba en
la época anterior, las que impedian la plena realizacion de la
autoridad del Estado.

El modelo de las nuevas relaciones entre ambas
potestades estaba en la metropoli. Y el Comisario tenfa las
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instrucciones de aplicarlo, porque lo exigfa “la unidad y
conformidad del sistema reptiblicano”, y ademis, no se podia
hacer una excepcién, en razbén de “que se pensaria que la
Francia” tratarfa a esta colonia como un “pafs conquistado”
(4). La Iglesia quedarfa regulada de acuerdo con el nuevo
orden liberal. Se establecerfa la libertad de cultos, sin
privilegio, por parte del Estado de ninguna religién. Se
prohibfa a los curas usar de medios coactivos para obligar a
los hombres a someterse a la doctrina; se establecerfa que el
culto sélo se realice en el interior de los'templos, y por tanto,
se condenarfa celebrar misas fuera de las iglesias y capillas; as{
también, las procesiones, el uso de imigenes, cruces, la
publicacién de documentos eclesidsticos, las vestiduras
religiosas y los toques de campanas. De esta manera se
pensaba debilitar la tradicional influencia social del clero. Asf
lo deja entrever Roume en su carta del 29 de julio de 1796 al
arzobispo:

... Hacedles bien entender que el Cristianismo es la
Religion, fundada por Jesucristo, predicada por los
apostoles, explicada, aclarada y extendida por los
padres de la Iglesia, antes que el orgullo y la avaricia
de los hombres, hubiese hecho de ella un objeto de
monopolio politico...Repetid a las personas poco
instruidas que de su religibn, no conocen mas que
formulas ordinarias, y signos piiblicos, repetidles el
anitigno proverbio: el habito, no hace al clerigo.
Anadidles que las procesiones, las campanas y otros
semejantes actos exteriores no hacen ni constituyen a
la Religion Catdlica (sic)( 5).

Con la prohibicién de las pricticas exteriores del culto se
lesionaba lo que en lenguaje canénico se denomina la
disciplina externa. Permitir estas practicas era dar lugar a que
el clero mantuviera vigente su dominacién social, y por lo
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tanto, imposibilitase la penetracion de las nuevas ideas y la
creacién de las instituciones liberales..

Pero si penetramos mds en el andlisis de la politica
eclesiastica francesa en el pafs veremos que su idea era
despojar a la Iglesia de sus privilegios corporativos y adaptarla
al nuevo tipo de sociedad que impondria en la colonia recien
adquirida. Es decir, una sociedad basamentada en el individuo
yno en el grupo. Eso explica la insistencia de Roume de
que el culto se redujcra al interior del templo. Y que las
instrucciones que traia se sintetizaban en que la “religion
volviese a la sencillez que tuvo, en los tres primeros siglos de
la Iglesia.” Idea de Jansenio y de Richer que tomaron los
revolucionarios franceses para justificar su anticorporativismo
eclesidstico.

Conforme con la polftica antes expuesta, se despojarfa al
clero de una de sus principales fuentes de poder: sus
propiedades. El gobierno francés procederia de acuerdo con
una nueva idea de la propiedad. En Francia se habfa abolido
el feudalismo, y se decretaron varias reformas para destruir la
sociedad corporativa del Antiguo Régimen. La nueva sociedad
que se estaba edificando se caracterizaba por la igualdad legal
y en contra del privilegio de las corporaciones. Ya no se
reconoceria la propiedad corporativa, sino la individual. El
Estado no tendrfa como limites la inmunidad real eclesiastica
por la que sus propiedades estaban exentas de su fiscalizacion.

Si bien ese era uno de los fines de la politica anticlerical
francesa en Santo Dommgo, el mismo se lograria
gradualmente, y con la mayor moderacién. De este modo se
evitaria fuertes fricciones con el clero. Ademds, no serfa
conveniente actuar con radicalidad. El comisario deseaba
-como se apuntd en palabras precedentes- ganar al sacerdocio.
Lo que explica que permitiera el cobro de las capellanias de
los curas con la condicion de que permanecieran en el pafs. Y
que cobraran las obvenciones parroquiales, aunque no
coactivamente, sino por libre voluntad de los fieles. Las
capellanias, finalmente, quedarfan extinguidas, porque cesaria
la obligacion de pagarlas, no sélo por ausentarse los sacerdotes
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del pafs, sino también, por muerte de éstos. Y estas
disposiciones se refieren a las capellanfas existentes antes del
tratado de Basilea, a partir de la fecha de este documento se
prohibfa gravar por testamento las propiedades (6).

Poco tiempo después, cuando Bonaparte envi6 un
podercso ejército a ocupar la isla bajo el dominio de
Toussaint, Leclerc dispuso la confiscacién y nacionalizacién de
los bienes eclesidsticos. Esta medida se aplico a pesar de las
protestas de los sacerdotes. Argumentaron que sus propiedades
no eran de la Corona espafola, y por tanto, entraban dentro
de los bienes particulares que garantizaba el tratado de
Basilea. Pero este razonamiento al parecer lucfa débil a las
nuevas autoridades. En primer lugar, la unidad de la Iglesia
con el rey por medio del patronato en la época anterior era
innegable. En segundo lugar, los bienes del clero no eran
particulares, sino de una corporacién. Y en tercer término, el
juicio de los eclesiisticos era extemporineo. El Papa Pio VI
habia establecido en precedente que les dejaba en desbalance.
Nos referimos al reconocimiento de la confiscacién vy
nacionalizacién de los bienes eclesiasticos en Francia por el
concordato que firmé con el emperador el 16 de julio de
1801.

Otro de los puntales de la politica anticlerical francesa
en Santo Domingo fue la abolicién de la inmunidad personal
del clero. Por esta prerrogativa el eclesiastico que hubiere
cometido un delito no podfa juzgarlo un tribunal civil, sino
religioso. La politica de Francia en esta materia culminaba la
iniciada por Carlos III en Espafia y sus dominios. Este habia
establecido unas medidas por las que reducia la inmunidad
personal del clero. Asi la ley 71, Titulo 15 de la Nueva
Recopilacion colocaba a la justicia real juntoalaeclesidstica
para enjuiciar a los religiosos que cometieran delitos “enormes
y atroces,* los cuales no gozarian de inmunidad. Cafan dentro
de la precuada denominaciéon las sediciones, alborotos vy
perturbaciones a la paz pablica. Y la ley ITI del titulo 12
despojaba a los obispos de toda autoridad sobre sus clérigos
procesados por el crimen de lesa majestad.
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Como Roume le habia aseverado al arzobispo Portillo
Torres que Francia obrarfa en Santo Domingo en coherencia
con la metrépoli —desde luego, en aquellos cumbios
estructurales que no afectaran sus intereses econdmicos v
politicos— y en este sentido el clero cafa dentro Jo 1.
igualdad legal que nivelaba a todos los ciudadanos v por
tanto, se le suprimfa la referida prerrogativa que desde los
inicios de la Alta Edad Media le reconocieron los reyes y
principes y que consigné Graciano en Las Decretales, Leclere,
en el decreto antes citado, negaba el privilegio en cuestit 1 al
ordenar que los religiosos que se opusieren a la medid. ¥
afectaran el orden piblico serfan arrestados y traducidos “a
una comisiéon militar para ser juzgados y castigados como
cabeza de motin”. Y si acaso vendieran u ocultasen los bienes
se les tratarfa como ‘‘ladrén de dinero y efectos
pertenecientes al gobierno” y se les juzgaria de acuerdo con
la ley*

Para continuar despcjando a la Iglesia de sus fuentes de
poder, Roume procederfa al igual que en Francia, d4ndole el
caricter de civil al matrimonio. El sacerdote sblo administrarfa
el sacramento a los que antes casaran ante el juez civil. En
relacion al bautismo, el cura administraria este sacramento v
anotarfa la partida en el libro parroquial (7). En cuanto a la
defuncién, al parecer, nada acordaron el prelado y el
Comisario,

La politica eclesidstica francesa -de corte jansenista-
también persegufa extender a la colonia la elecciéon de los
obispos y los curas por el pueblo que se arrogb la Asamblea
revolucionaria francesa volviendo a una antigua tradicion rota
por los nuevos cdnones. Asf se seguirfa la antigua disciplina
eclesiastica que consignaron autores como Van-Spen, Gisbert y
Febronio. El mitrado comunicé a Manuel Godoy que Roume
esperaba su salida para hacer que el “pueblo” eligiera un
arzobispo. Su candidato era el cura Juan Quifiones, de Monte
Cristi. (8).

Para ir preparando los 4nimos de los habitantes de la
colonia a favor de las reformas anticlericales ,Roume, en los
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banquetes que daba, predicaba en contra de los privilegios
clericales y a favor de las nuevas ideas. Algunos franceses y el
cura Quifiones -seglin el arzobispo- se dedicaron a hacer
prosélitos a favor del defsmo (9). Y propagaban la ideologia
de la revolucion. Entusiasmaban a los esclavos promc.tiéndolcs
la libertad y la igualdad con sus amos blancos, la garantia de
la libertad religiosa, la abolicién del calendario gregoriano por
el revolucionario...(10).

Las ideas germinaban. El secularismo emergia y se
extendia. el arzobispo era visto como el sfmbolo del Antigtio
Régimen. Apenado comunicoé a Godoy que habia perdido
“influencia y respeto en el pueblo”, y que atin el clero no
obedecfa sus 6rdenes. Y subrayaba: ‘“..Cada dfa me hallo
aqui menos seguro.”

La reaccion clerical al cambio de soberania.

El tratado de Basilea concedia un afio para emigrar a los
que tenfan propiedades y desearan ser fieles al rey de Espaia.

Godoy para lisonjear més a los franceses logré que Carlos
[V les transfiriera el patrimonio, que por el Patronato poseia,
de las alhajas de la Iglesia. Los habitantes que poseyeran
propiedades fuesen eclesfasticas o seculares que desearan ser
fieles al rey emigrando a uno de sus territorios se les pagaria
el equivalente a los bienes abandonados. Asi les comunicé por
bando publicado el 18 de octubre de 1795.

Los religiosos no podfan contar con las alhajas de las
iglesias para emigrar; y se enfrentaron a un terrible dilema: si
ser fieles al rey -su patrono hasta la entrega de la colonia- con
la esperanza de la redencion de sus bienes, » quedarse en el
pafs disfrutando de sus propiedades, aunque bajo la
inseguridad y el temor de que podria arrebatarselas el nuevo
régimen francés. La disyuntiva de emigrar o quedarse produjo
en el clero diversas actitudes.

El arzobispe desde el momento que tuvo noticias de la
cesién de la colonia a Francia revel6 una actitud fuertemente
positiva frente a ese hecho que juzgd como un triunfo
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diplomatico de Godoy. El prelado creyé “muy acertada la
cesi6bn de esta isla” (11). Exhibié un gran entusiasmo y una
voluntad tesonera para satisfacer los deseos del Principe de la
Paz de entregar rapidamente la colonia, que éste consideraba
“un cancer” agarrado a las entrafias de cualquier nacion que
la poseyera” (12). Asi se nos manifiesta en la intensa y
extensa comunicacién epistolar con Godoy.

El arzobispo reveld, ademis, una fuerte mentalidad
regalista y gran fidelidad a Carlos IV. Comunicé a Godoy que
sentia “un amor casi indeliberado al Rey y aln necesario para
el resto de mi vida.” El monarca le habia sacado de un oscuro
“rincén del reino’ y de la celda de un convento
“transformandolo” en Principe de la Iglesia. Consideraba que
tenfa que reciprocarle trabajando a favor de su patronato.

Su vigoroso regalismo se mostrd al pretender sacar de la
colonia a todos los eclesidsticos y a la feligresia. Y en el tenor
de sus escritos manifesté una poderosa obsesién por el éxodo.
A los pocos dias de recibirse la noticia de la cesién de la parte
oriental de la isla a Francia envié a la Habana sus muebles,
archivos y libros bajo la custodia de dos sacerdotes (13). Con
su ejemplo y persuasién -pensaba- que los eclesiasticos y los
fieles saldrian del pafs.

Al principio el clero pensaba ausentarse de la colonia, de
acuerdo con algunas cartas del prelado al Favorito (14). Pero
el cambio de orientacién de la politica en Francia quizas le
llevé a pensar que no serfan afectados sus fueros e
inmunidades. En la metr6poli, la revolucién fienaba sus
fmpetus por la reaccién de Thermidor. El Directorio se
entregaba a una politica de conciliacién con el viejo orden.
Mientras, Roume prometfa “libertad ilimitada” a la religion
catolica, el respeto y proteccibn a sus propiedades y la
dotacién a los curas y frailes.

La polftica del arzobispo de sacar los eclesidsticos del
pafs era riesgosa. En  términos religiosos se enfrentaba
con dificultades canbnicas. Politicamente su actitud podria
lesionar las restablecidas relaciones entre la Corona espafiola y
el Directorio a partir del hecho diplomaitico de Basilea.
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Socialmente se harfa odioso al clero y a los propietarios que
tenfan bienes inmuebles que no querian abandonar; y a las
clases humildes que por su condicion econbmica forzosamente
permanecerfan en el pais.

En esta materia, al principio el prelado no quiso actuar
de motu proprio. En su epistola al Principe de la Paz de,9 de
junio de 1796 le explicaba que a falta de sacerdotes el culto
se afectaria. Y le pedia instrucciones para proceder ante la
disyuntiva de darle libertad para que salieran u obligarlos a
permanecer (15).

Nueve dfas después, sin haber recibido respuesra, escribid
a Godoy comunicandole su decision de libertar a los curas
para que abandonaransus parroquias y salieran de la colonia, a
causa de las “formalidades y detenimientos” del gobernador
para embarcar a los emigrantes y sobre todo por el temor de
gue los sacerdotes violaran el celibato. Al dia siguiente,
publict un edicto donde explicaba a los ministros del altar
que el 4 de agosto de 1796 se cumplia el afio que estipulaba
el tratado de Basilea para la salida de todo lo que pertenecia a
Espafia. Después de ese dfa el patronato del rey era nulo, y en
consecuencia, el ministerio de los curas, a causa de que por
esa prerrogativa se les habia presentado y nombrados.
Asentada esa premisa, conclufa exonerindoles de sus
obligaciones sacerdotales, para si desearan, abandonaran la
colonia y mantuvieran la fidelidad a su rey y patrono (16).

La medida del arzobispo contribuyé a encender mas los
animos y ahondar las divisiones. Roume, disgustado se quejo
ante el gobernador Garcia. Acuso al metropolitano de violar el
tratado de Basilea y de privar al pueblo del culto catélico
(17). La disposicion era peligrosa, porque Francia, en el caso
que emigraran los sacerdotes, les faltarfa la avuda de éstos
para echar los cimientos de su dominacién. Y ademais,
muchos saldrfan, diezmado  atn més la poblacion, que tanto
necesitaba el gobierno francés, para organizar la nueva
posesion a fin de que sirviera de antemural a su
convulsionada colonia del occidente de la isla, presentandole
una sociedad con origenes, habitos y costumbres diferentes, y
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continuar con la vieja tradiciébn maquiavélica: Divide et
impera.

Al mes de publicado el precitado edicto, el ayuntamiento
de Santo Domingo mostrd su irritacién. El cabildo reflejaba
los intereses de la clase propietaria que no deseaba abandonar
la colonia, porque ello significaba dejar sus bienes, que los
franceses les prometian garantizar. Pero si bien éstos
reconocfan el derecho de propiedad, su idea de ésta era
diferente a la del Antiguo Régimen. No reconocian a la gran
propiedad, las vinculaciones, los mayorazgos, las manos
muertas, en rigor, la propiedad de tipo feudal. La propiedad
ya no serfa el soporte de una sociedad estamental y
generadora del honor y el privilegio, sino individual y creadora
de una sociedad clasista. Sin embargo, el cabildo representante
de la oligarqufa terrateniente, al parecer, confiaba en que los
franceses cumplirfan con su promesa de mantener el statu quo
ante. Francia concentraba su atencién en Europa y en su
colonia delOeste de la isla. Traer cambios era encender la tea
de la rebelion también en el Este. Pero quizas gravitaba en el
inimo de los regidores la marcha atris que la Revolucion
Francesa estaba dando a partir de Thermidor.

El cabildo secular de Santo Domingo oficié al prelado
quejindose de su actitud que provocaria la salida de los curas y
que injustamente privaba a los que permanecieran de la
administracién de los sacramentos, como si fuesen ‘“‘ateos”
hubiesen actuado indignamente al no emigrar.

Adujo que muchos vecinos no salifan por razones
econémicas y le indicaba haber interpretado mal la voluntad
del rey. El monarca no obligaba a nadie a salir ni tampoco era
su intenciébn que carecieran de la administracion del pasto
espiritual. Con este argumento queria hacer notar que el
regalismo del arzobispo lo anteponfa a su deber como pastor.

En rigor, Portillo y Torres caminaba en un terreno
espinoso. La politica de Godoy era una copia de ciertos
esquemas franceses. Ella habfa traido resquemores en las
clases privilegiadas que estaban levantando el odio contra él y
Carlos IV -como se comprobard pocos aios después del
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tratado de Basilea con el Motin de Aranjuez. La medida del
arzobispo, quizds, afadirfa un ingrediente mas de
animadversion contra el gobierno.

El cabildo expusc al metropolitano que consideraba su
actitud una deshonra al rey, al mundo y a los fieles. No se
debia olvidar, asevero, que éstos sostienen el culto con
limosnas, diezmos, capellanfas'y otras obras pfas. Si bien del
rey dependen -por patronato- también de los fieles, porque
por sus bicnes se dota el culto. Tal parece ser el pensamiento
de los regidores del ayuntamiento.

Conocedores que los cabildos eclesiasticas se
caracterizaban por la permanencia frente ala contengencia de
obispos y arzobispos en sus cargos, los regidores pedfan a
Portillo y Torres dejar el capitulo catedralicio. Y como éste,
conforme con el derecho canbnico a falta de los obispos y
arzobispos, tiene facultad de gobernar las dibcesis y
arquidiécesis, a la colonia no le faltarfa una autoridad
eclesiastica. Finalmente, solicitaban revocar el permiso que dié
a los curas para que emigraran (18).

El gobernador se uni6 al arzobispo para evitar la
permanencia de los curas y de esta manera estorbar el
dominio francés en la colonia. Joaquin Garcfa, al igual que el
mitrado invoco la tesis de que el patronato del rey cesaba al
cumplirse el primer aniversario del susodicho tratado, y por
consiguiente, él no tenfa autoridad de retenerlos en  contra
de su voluntad en las parroquias (19).

El ayuntamiento, al no tener éxito su gestion ante el
arzobispo y el vicepatrono, ofici6 al rey comunicandole la
actitud de las referidas autoridades de sacar a los sacerdotes.
Argument6 que la medida lesionaba los intereses espirituales
de los fieles, y apelé a la bondad y catolicidad del monarca a
fin de que impidiese el éxodo de los curas (20)

El celo regalista del arzobispo también tropezd con los
intereses corporativos del clero regular, que antepuso, como
justificacién ideolégica, para su proteccién: el
ultramontanismo. Y esto trajo como consecuencia un serio
conflicto entre el mitrado y los religiosos.

106



Por oficio techado en Santo Domingo, el 10 de noviembre
de 1795 el prelado ordené al clero regular y al secular que
hicieran un inventario de las alhajas y otros bienes muebles, y
los encajonaran para embarcarlos. La medida revelé el
pensamiento regalista del mitrado. Crefa que los bienes del clero
eran patrimonio del monarca. Y por otra parte indica la
obsesion por manifestar lealtad a su patrono. Su providencia era
delicada. Por cuanto que Carlos IV hab{a pasado el patronato de
las alhajas a la reptblica francesa. La intencién del
metropolitano era que se recogieran parte de los ornamentos de
la Iglesia y se embarcaran a la Habana para depositarlos en la
Tesorerfa Real. La plata que permaneceria en los templos serfa
la de uso diario —que valoraba en diez mil pesos para “no
llamar la atencién de las gentes” y evitar mas fricciones con
Roume (21).

La reaccién del clero conventual a la orden del arzobispo
fue completamente negativa. Los padres mercedarios
comunicaron a Portillo y  Torres que no podfan cumplir con
la orden. La primera razon que invocaron fue de caricter
jurisdiccional: sus superiores nada le han ordenado. Adujeron
que en la colonia le  debfan cuatro mil pesos de réditos y un
principal de mds de cien mil pesos y sin ellos no podian
emigrar. Finalmente, asentaron que si el rey le trataba como
cuerpo distinguido, se le debia mostrar la real orden ; o si
como particular, ellos no “eran peores que los vecinos,” a los
que se les concedi6 un afio para embarcarse.

Los mercedarios posefan grandes propiedades inmuebles
y muebles. El arzobispo estimaba que las alhajas de los
conventos de la Merced excedian en valor ‘““a todas juntas de
las demas iglesias.”

Los sacerdotes dominicos también reaccionaron
negativamente. El prior de Santo Domingo comunic6 a
Portillo y Torres que

me es imposible separarme de este convento sin
dejar corriente las mesuras y justiprecio de un
ingenio con trienta y cuatro caballeria de tierras y
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52 esclavos, dos hatos de ganado maior; dos sitios
para criar; y cuatro suelos o terrenos en la capital...
Pasando nuestra pérdida a mds de cien mil pesos
sino no logro asequrar estos fundos (sic).

Pretextd, ademds, que su comunidad temia ir a Ocoa a
embarcarse, pues tenfa noticias que en los buques surtos en
aquel puerto para trasladar a los emigrantes a Cuba habia una
epidemia de paludismo que estaba causando estragos.

Una actitud negativa, aunque distinta en grado a la de
los sacerdotes mercenarios y dominicos, fue la de las monjas
de Regina y Santa Clara. Argumentaron que las 6rdenes del
rey no hablaban de su expatriacién; sus superioras nada les
habfan comunicado y que carecfan de dinero para su
manutencién en Cuba. Sin embargo, estaban prestas a salir si
lo ordenaba el rey y sussuperioras, y si le garantizaba el
alimento y hospedaje en la vecina isla.

A pesar de la resistencia del clero regular a la orden de
salida del arzobispo, finalmente casi todos sus miembros
decidieron salir; quizds gravitd en ellos el temor de que
fuesen exclaustrados y confiscados sus bienes como ocurrié en
tiempos de la Revoluciébn Francesa. Otros se quedaron y
sufrieron el embargo y confiscacién de sus propiedades -como
los dominicos- y la abolicién de sus conventos. Y los bienes
dejados por el clero emigrante a los apoderados pasaron a ser
nacionales conforme al decreto de Leclerc antes explicado.

El celo del arzobispo para salvar de las manos francesas
las alhajas de las iglesias tropezd con el del gobernador, que al
igual que aquel, deseaba conservarlas para el rey. En efecto, el
mitrado aprovechando el corto tiempo que establecia el
tratado de Basilea para el abandono de la colonia instruy6 a
su clero el 20 Octubre de 1796 a hacer un inventario de los ornamentos
del culto. La actitud del metropolitano no fue del agrado del
vicepatrono. Desaprobéel inventario y ordend el 22 Marzo 1797
a los oficiales reales hacer uno con el cuidado de que no se
afectaran los bienes que consideraba del patrono. La
susceptibilidad del arzobispo fue herida; y reivindicada poco
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dfas después. Una real 6rden del Favorito aprobaba la actitud
de Portillo y Torres y le mandaba “sin dilacién ninguna”
empacar y llevar las alhajas a los puertos y embarcarlas a la
Habana, Trinidad o Puerto Rico. Joaquin Garcia instruyé a
los funcionarios de la Real Hacienda que obedecieran las
ordenes del prelado.

Gran parte del clero diocesano reacciond negativamente a
las 6rdenes del mitrado para que abandonaran sus parroquias.
En realidad este cambi6 varias veces de parecer, entre otras
razones, por la presion del gobernador, la Audiencia y hasta el
mismo rey. Aquélla consider6 legitimas y <« politicas” las
disposiciones del arzobispo para que los curas tomaran el
éxodo, y Carlos IV felicité y agradecié a Portillo y Torres sus
esfuerzos desplegados para dejar a la colonia sin curas (22).
No obstante, el metropolitano no pudo vencer la resistencia
de aquéllos y en visperas de su embarque decidi6 dejar a los
sacerdotes seculares en sus parroquias.

Antes de partir comunicd unas instrucciones al clero no
emigrante por las que le mandaba someterse al acuerdo que
habfa hecho con Roume, y asi evitar conflictos con la potestad
civil. Ademis nombré gobernador eclesistico al canénigo
Francisco de Herrera y Blandino, y a falta de éste le
sustituirfa Pedro Francisco de Prados, arcediano, y Francisco
de Aguilar, penitenciario; y en caso que éstos faltasen recaerfa
la gobernacién eclesidstica en Pedro Sanchez Valverde, cura de
Santiago, cuya falta suplirfa José Brioso, cura del hospital de
San Lazaro (23).

Culminada su dificil actuacién en la colonia de servir al
sacerdocio y al imperio dejo a la Primada de las Indias con
destino a la Habana el 11-1V—-1798. Al afio siguiente, y
concluyendo el Siglo de las Luces, el 1-XII-1798, tom 6
posesiébn del arzobispado de Santa Fe de Bogota, en
premio por su fidelidad a su rey y patrono.

Tras las huellas del prelado siguieron algunos miembros
del bajo clero y varios capitulares quedando un exiguo
niimero de sacerdontes. Al despuntar el siglo XIXIa Iglesia domi -
nicana languidecfa. Las nuevas condiciones sociales y politic as
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favorecfan el dominio del altar por el trono, el sacerdocio
por el imperio.

NOTAS

1.- Inchdustegui, ). Marino.- Cocumentos para estudio. Marco de época y
problemas del Tratado de Basilea de 1795 en la parte espariola de Santo Domingo.
Buenos Aires, Academia Dominicana de la Historia, 1957. 2 vols. Vol. I, pigs. 208,
210; 134,

2.- Bl arzobispo al Principe de la Paz.Santo Domingo, 18 de junio de 1796.
Inchaustegui, Op. Cit., 1, 215, 216.

3.- Roume al arzobispo. Santo Domingo, 29 de junio de 1796. [bidem, |,
275, 276.

4.- Ibidem, 280, 281,
5.- Loc. Cit.

6.- El arzobispo a Roume. Santo Domingo, 6 de agosto de 1796. Ignoramos
el total de la riqueza de la Iglesia. El arzobispo Portillo y Torres valoraba las casas,
curatos, capellanias, iglesias y la deuda del gobierno en tres millones de pesos.
{Inchiustegui,Op. Cit.,/,130Méis) no tomé en cuenta las tierras, ganados, ingenios,
ete.

7.- Circular del arzobispo al clero. 16 de agosto de 1796.Inchdustegui, Op.
Cit.,, | 292, 293.

8.- El arzobispo al Principe de la Paz. Santo Domingo, 20 de julio de 1796.
EnInchdustegui,Op. Cit., |, 234.

9.- Ibid., 236.

10.- Sobre esta materia Roume nada logrd. El prelado adujo que él no tenfa
facultades para reformar el calendario.

i1.- El arzobispo se equivoco. Espana en Basilea solo cedié lo que era de ella
en la isla, es decir, la parte oriental. Desde cl tratado de Ryswick de 30—1X—1697
habfa reconocido la dominacién francesa en la parte occidental.

12.- Manue! Godoy, Memorias del Principe de la Paz... Paris, 1834,
Lepelletier de Saint Remi, Etude et solution nouvelle de la question haitianne.
Paris, 1846. C. R. F. Pedro Mir, Acerca de las tentativas historicas de unificacion
de lu isla de Santo Domingo, en Prolemas dominico-haitiancs v del Caribe, México,
Facultad de Ciencias Polfticas y Sociales, 1973, Pdg. 159.

110



13 .- El arzobispo al Prfncipe de la Paz. Santo Domingo, 30 de octubre de
1796. EnlInchdustegui,Op. Cit,, 1, 308, 309 y 310.

14.- El arzobispo al Principe de la Paz. Santo Domingo, 9 de junio de 1796.
En Inchaustegui, Op. Cit.,, 1, 215; el arzobispo a Godoy. Sto. Dgo., 25 de abril de
1795; y carta de Roume al arzobispo, 29 de julio de 1796, /bid.

15.- Ibidem, /, 275, 276.

16.- El arzobispo al Principe de la Paz. Santo Domingo, 9 de junio. Loc. Cit.,
el arzobispo al Principe de la Paz. Santo Domingo, 18 de junio de 1796 en
Inchaustegui, Op. Cit., I, 216. Edicto del arzobispo... Santo Domingo, 19 de junio
de 1796. /bid,

17.- El arzobispo al Principe de la Paz. Santo Domingo, 20 de julio de 1796
en Inchaustegui, Op. Cit.,, |, 234.

18.- El ayuntamiento de Santo Domingo al arzobispo. Santo Domingo,
18 de julio de 1796. En Inchaustegui, Op. Cit., |, 239, 240, 241 y 242. E| mitrado
respondié al ayuntamiento al dia siguiente (19-VII-1796). Se defendié aduciena~
que no habfa obligado a los curas a salir sino a usar la libertad concedida por el
rey. Aseveréd que a muchos sacerdotes le permitié quedarse hasta que vendieran sus
bienes. En el interin, debfan cumplir sus deberes ministeriales. Los regidores
contestaron reiterando que el edicto del arzobispo contradecfa las intenciones del
monarca. Inchaustegui, Op. Cit., 1, 244, 246.

19.- El ayuntamiento de Santo Domingo al rey. Santo Domingo, 24 de agosto
de 1796. En Inchaustegui, Op. Cit., 1, 251.

20.. lbid. No tenemos noticias de si el rey respondié o no. Se podria
conjeturar que no. El cabildo representaba las aspiraciones de un grupo que era
visto como desleal a Carlos IV. Lés que renunciaban a la fidelidad a cambio de sus
intereses, y por esa actitud favorecian la politica de los franceses de evitar el
éxodo de la poblacion.

21.- El arzobispo al clero regular y secular. Santo Domingo, 10 de noviembre
de 1795, Inchaustegui, Op. Cit., |, 158; el arzobispa al Principe de la Paz.Santo
Dominge, 30 de octubre de 1796, 'bidem, 308 y 309.

22.- ibidem, 1, 95; 217 y 218.

23.- Nouel, Carlos.- Historia Eclesidstica. Roma, 1913. 3 vols.-Vol. 11, 18 y 19;
Garcfa, José Gabriel.- Historia de Santo Domingo Santo Domingo, Imprenta Garcia
Hermanos, 1893. Vol |, 294 y 293

111



LA IGLESIA EN LA NUEVA ESPANA A FINES
DE LA ERA COLONIAL (1780-1810).

1.- La vida social y politica.

A pesar de estar minada por las nuevas ideas, la Iglesia
Catélica a fines de la Nueva Espafia era todavia una fuerza
poderosa que ejercfa su secular influjo en la sociedad
mexicana. La educacion estaba en sus manos, as{ también la
asistencia ptblica. Manuel Abad y Queipo en su escrite sobre
el “Estado moral y politico en que se hallaba la poblacién de
la Nueva Espafia en 1799”, sediala que el clero ejercia una
influencia poderosfsima en los indios y en las castas, de tal
manera que solo los eclesidsticos podfan  conservarlos “en
la subordinacién a las leyes yal gobierno” (1). Asf, el infiujo
del clero fue poderoso en esos grupos, gracias a lz2 gran labor
evangelizadora quo desplegd, la cual hizo que los misioneros
fueran admirados y respetades. Ademds, su dominio fue
palpable en los peninsulares y criollos, ya sea por medio de la
educacién -pues fueron educados en sus colegios-, ya sea a
través de la economfa, a causa de que era su tabla de
salvacién en los momentos de apuros econdémicos, como
también el banco que financiaba sus empresas agricolas,
mineras, ganaderas y mercantiles. De esta manera su poder se
extendfa al orden polftico. Como en el Antiguo Régimen, el
pulpito fue uno de los medios mas eficaces de dominacion
politica a las grandes masas iletradas. Debido a la politica de
la Corona de unir el altar al trono para la empresa
colonizadora, los sacerdotes ocupaban altos y bajos cargos en
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la administraciéon phblica y muchos dirigian la politica de la
metrépoli en la colonia.

Segtin Alamén, el gran influjo que el clero tenfa se debia
a tres razones: el respeto a la religion, el recuerdo de los
grandes beneficios que habfa hechoy su gran riqueza (2).

El clero criollo ejercfa sobre los fieles un mayor influjo
que el peninsular, debido a que estos ocupaban las altas
dignidades eclesidsticas, y en consecuencia estaba mds alejado
de ellos. Esto representaba un peligro para los intereses
espafioles, cosa que advirti6 el arzobispo Alonso Nufez de
Haro y Peralta, quien aconsejé evitarlo (3). En la Iglesia de
fines de la colonia eran espanoles el 1rzoblsp0, rodos los
obispos, menos el de Puebla, y la mayoria de los que
ocupaban dignidades y prebendas.

Por otra parte, las creencias religiosas se manifestaban
como una mezcla de cristianismo con ritos indl’genas, mas las
supersticiones introducidas por los negros. Este sincretismo
religioso se revelaba, por ejemplo, en los bailes y en la misica.
Iabfa poca diferencia entre las fiestas religiosas y las profanas.
Por ejemplo, la de Corpus Christi era motivo de escandalos e
irreverencias” (4). Alaman senala que el pueblo tenia poca
instruccién religiosa, de ahi que hacia consistir la religion en
la pompa del culto, y al carecer de otras diversiones se las
proporcionaban las funciones eclesidsticas (5). Algunas veces
en la fiesta de la Natividad del nifio Jests se cantaban sones y
se ridiculizaban los pasajes de Jesis, Marfa y  José con
muasica alusiva a ella y expresiones “obsesisimas.” El
prebistero José Maximo Paredes en la celebraciéon de la misa
escucho un son llamado “pan de manteca”, se detuvo en el
cinon, y mandd un recado al organista para que dejara de
tocar ¢l son, éste respondié ‘“‘que quien pagaba su dinero
gustaba de aquc{llo" (6). Para mantener la pureza y la
devocion de las  fiestas religiosas las autoridades civiles y
eclesiasticas  procuraron quitar aquellos elementos que les
afectaban. Asf, el virrey publicé un bando en el que
prohibia  bajo la pena de dos meses de circel la venta de
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comestibles, bebidas y juguetes en las procesiones de Semana
Santa (7).

Al igual que Alamén, el padre José Brwo Ugarte nota en
“las clases populares el vicio y el latrocinio”, y en los libros
de bautismos muchos hijos de padres “no conocidos y
expositos” (8).

El clero sufria cierta corrupcién en las capitales de
algunos obispados, en numerosos pueblos y localidades rurales,
no asi en la capital de la colonia, debido a que la presencia
de las autoridades superiores hacia que hubiese mayordecoro (9).
Sin embargo, llevaban una vida ejemplar muchos sacerdotes,
algunas 6rdenes religiosas y los obispos.

A fines del siglo XVIII varios miembros del episcopado
revelaron interés en mejorar las condiciones sociales del pai:
Por ejemplo, =l obispo Luis de Pina y Mazo, de Yucatan,
luchd por el mejoramiento de los indigenas. Este prelado
procurb acabar con las cofradfas. Se basaba esta institucién en
la posesion por parte de los indios de cierta cantidad
tierras, cuya administracién y usufructo correspondfa al clero.
Los esfuerzos del obispo tuvieron por resultado la disminucion
del nimero de las cofradias, las cuales, a finales de la décima
octava centuria sumaban 158; de un total de 215 pueblos, 57
carecfan de ella. Esta actitud de Pifia y Mazo también trajo
como consecuencia serios conflictos con su propio clero y con
el gobernador de Yucatdn. (10). El obispo Antonio Alcalde v
Barriga, de Guadalajara, fund6 un hospital, Juan Cruz Ruiz de
Cabafas, también obispo de esta dibcesis, después de este,
mandd hacer un hospicio y Antonio de San Miguel Iglesias,
obispo de Michoacén, construyo un acueducto (11).

La Iglesia influfa en la conciencia de los Novohispanosa
través de la educacién. Educar fue parte de su mision. Los
objetivos de la ensefianza que impartia eran formar buenos

catblicos y leales vasallos del rey. La presencia de la [glosm en
el fenomeno educative se extendfa a todos los miveles, es
decir, desde la escuela primaria hasta la universidad.
En la escuela primaria se educaba a los nifios en ia
piedad, pues estudiar la religién era “,principal v escncial deber
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del cristiano.” También en el civismo, y por Gltimo, en la
ensefianza de las primeras letras (12). A

También la educacién elemental la difundia el misionero-
a los indios. Como el objetivo principal era la ensefianza de la
doctrina cristiana y la obediencia al monarca, los frailes les
ensefiaban el castellano para que pudieran comprenderlas. Por
bando de 24 de enero de 1782 el virrey comunicaba la real
cédula de 22 de febrero de 1778 enla que mandaba el rey
que se establecieran escuelas en los pueblos para que “se
enseiie a los naturales en idioma castellano, la doctrina
cristiana y a leer y escribir...” (13).

Junto a estas ensefianzas el misionero instruia en la
técnica agricola para que los indios ganaran el sustento.

Para la educacién de la juventud la Iglesia cred los
colegios mayores, los cuales otorgaban grados académicos
universitarios. También las érdenes religiosas crearon colegios
mayores, o seminarios para preparar jovenes que se dedicaran
al sacerdocio. Entre los primeros sobresalieron el de San
lldefonso y el Seminario Tridentino. Entre los segundos el de
San Francisco de Sales, de San Miguel el Grande, y el del
Oratorio de San Felipe Neri. (14).

También muchos conventos de mujeres fueron centros de
ensefianza donde se formaba a la juventud femenina. La orden
que mdsse ocupd de la educacion de la mujer fue la
Concepcidn, la cual tuvo, junto al monasterio, una escuela.
Ademis se ocuparon de la ensefanza las monjas de San
Jeronimo, las Clarisas Urbanistas, Dominicas y Brigidas.

Cuadro 1

CONVENTO DE MUJERES DEDICADOS A
LA ENSENANZA (1810).

Niimero de
Dibcesis Nombre del convento Colegios
Arzobispado de México Concepcion 8
Clarisas Urbanistas 3
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Diocesis Nombre del convento .
Jeronimas
Dominicas 1
Orden del Salvador ;
Terciarias Franciscanas i
Terciarias Carmelitas 1
Compaiifa de Marfa 1
Sagrado Corazén de Jests 1
Los Dulc{simos nombres 1
de Jesis. S
Total 19
Puebla Concepcién de las nifias 3
Virgenes.
Concepcion 4
Total 7
QOaxaca Concepcibdn 1
Dominicas - 1
Total 2
Guadalajara Colegio de San Diego 1.
SERR T osiMils -
Angeles Custodios. 1
Nuestra Sefiora de —-
Guadalupe. ol Lo
Total 3
Valladolid Dominicas 2
Concepcién 1
Compaiifa de Mar{a o
' 4
Yucatan, Concepcion 1
Total General.......cccoeveunnn. 36
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Nota: Parcce que en los obispados de Monterrey,
Durango y Sonora la educacién  femenina estuvo
reducida a nivel parroquial, y, vor tanto, no habia
colegios destinados a ese fin..

Fuente: Luque Alcaide, op. cit., pp. 201, 202, 203, y
204.

También en las o6rdenes religiosas se presentaba la
rivalidad de nacimiento. Habia comunidades enteras
exclusivamente de espafioles o de criollos. Las primeras
formaban las del Carmen y los Colegios Apostélicos de San
Fernando de México, la Cruz de Querétaro y algunas otras vy
los criollos tenfan el de Guadalupe de Zacatecas, y de las
brdenes hospitalarias las de San Juan de Dios y San Hipélito
(15).

Al final de la era colonial los conventos de varones
sumaban 206, y estaban distribuidos en la arquidi6cesis de
México (62), y didcesis de Valladolid (37); Puebla (36)
Guadalajara (27); Yucatan (24); Oaxaca (11); Durango (5):
Linares (4). (16).

Los conventos de mujeres fueron instituciones de mucha
importancia en la vida social a fines de la colonia. Fueron
centros de formacién tanto moral como religiosa de la mujer
espanola, criolla e india. La vida conventual no se considerd
como algo aparte y ajeno a la vida social, sino mds bien como
una forma de ella. Los padres procuraban que sus hijas
tomaran los hébitos, y era un honor que un miembro de la
familia habitara el clautro. En las fiestas de dedicacién,

recepcion de novicias, y en casi todas las festividades
part:mpaban los virreyes, las audiencias, los dos cabildos, la
Universidad, las cofradias, etc. (17).

El convento fue un refugio pam la huérfana, la viuda v
para la mujer cuyos padres no tenfan posibilidades de ofrecer
una dote matrimonial, pues Ja solterfa era mirada con “mucho
recelo.” Sin una buena dote la mujer s6lo podfa casarse con
un hombre pobre y sin linaje noble, lo cual significaba un
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descenso de categoria que le afectaba grandemente, porque en
la sociedad novohispana el valor y la consideracién dependia
de los titulos.

"En 1810 los conventos de mujeres ascendfan a 56, y
estaban distribuidos en la arquidibécesis de México (25); y
dibcesis de Puebla (12); Guadalajara (7); Valladolid (6);
Oaxaca (15);Yucatan (1). (18).

El nimero del clero secular y regular a fines de la Nueva
Espaiia fue el siguiente:

Cuadro 2

NUMERO DEL CLERO SECULAR Y REGULAR (1810).

hombres....coveveeeerirnns 3112
Clero regular
INUJEIES:crersasnesassnsrsass _2_,(2;@
Total 5,210
CleTty BECTIAE ravian Taaionsemuesebecsa sensatess _4_,3232_
Total general: 9,439

Fuente: Bravo Ugarte, op.cit. Vol. 2, P. 141.

Ese total relacionado con la poblacién total de la Nueva
Espafia en 1810, que era de 6.122,354, representaba casi
aproximadamente 2 eclesidsticos por 1,000 habitantes. A fin
de comparar la magnitud del clero espafiol y el francés con el
novohispano presentamos el siguiente cuadro.
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Cuadro 3

COMPARACION DEL CLERO NOVOHISPANO
CON EL ESPANOL Y EL FRANCES (1788-1310).

Habitantes Eclesidsticos* Eclesidsticos
(Clero secular y regular) por 1,000 habitantes.

(1788)
Espana 10.000,000 200,000 20
(1788)
Francia 26,500,000 100,000 4
(1810)
Nueva Espana
6.122,354 9,439 2

Fuentes: Espafia: Herr, op.cit., p. 24; Francia: Mondolfo, op.
cit., p. 20. Nueva Espana: Bravo Ugarte, op. cit,, tomo 2, p.
141.

* Incluidos ambos sexos.

El hecho de comparar el clero espaiiol y el francés con el
novohispano, a pesar de tener fechas disimiles, se debe a que
desecamos hacer *notar el peso numérico del clero en la
sociédad novohispana en el periodo previo a la emancipacion,
y su relacion con el clero de aquellos paises ante situaciones
sociales similares. Espafia en 1788 llega a la plenitud del
regalismo, no obstante, Ja fuerza del clero hace que se debilite
al término de la centuria. Francia, por otra parte, fue
escenario de uno de los conflictos méis erandes
entre la lglesia v el Estado, por ser aquélla el simbolo mas
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representativo del Antiguo Régimen. El clero francés en el
periodo prerrevolucionario tuvo una influencia considerable en
la sociedad francesa, pero en la revolucion su influjo casi llegd
a ser nulo.

Como se puede observar en este cuadro el clero espaiiol
superaba en cifras absolutas al francés y al novohispano.
Espana tenia el doble que Francia y 20 veces mas que la
Nueva Espafia. Por otro lado, Francia tenia 10 veces mas que
la Nueva Espafia. En cifras relativas Espana tenia 5 veces més
eclesiasticos por cada 1,000 habitantes que Francia, Jo cual
revela la gran importancia que tenfa la Iglesia Catélica en la
sociedad espafiola. Y en relacién con la Nueva Espaiia el clerc
espaiol superaba en 10 veces por cada 1,000 habitantes al
novohispano.

Por Gltimo, empleando el mismo andlisis, Francia tenia el
doble de eclesiasticos por 1,000 habitantes que la Nueva
Espafa, pero realmente el clero francés no era mucho mayor
que el novohispano, pues es una relacién de 1 a 2, tomando
en cuenta la poblacién francesa.

Cuadro 4
DISTRIBUCION DE LOS SACERDOTES (1810)
Sacerdotes
Intendencias Areas en leguas Habitantes Sacerdotes 1, 00
- habitantes
México 5,927 1.591,844 2,657 1.7
Puebla 2,696 811,285 1,065 1.3
Qaxaca 4,447 596,326 553 1.9
Guanajuato 911 576,600 400 8%
Mérida 5,977 528,700 549 1.0
San Luis Potosi 2,357, 173,651 86 0.5
Guadalajara 9,512 517,674 633 1.2
Valladolid 3,446 ~ 394,689 429 Tl
Veracruz 4,141 185,935 350 1.9
Durango 16,873 177,400 216 12
Arizpe 19,143 135,385 124 0.9
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Zacatecas 2,355 140,723

THESEIEG s S o 85,845 105 12
Nuevo Santander 5,193 56,715 S e
Nuevo Le6n 2,621 43,739 58 1.3
Coahuila 6,702 42,937 26 0.6
Nuevo México 5,709 34,205 20 0.6
Alta California 2,125 20,871 39 1.9
Baja California 7,295 4,496 18 4.0
Texas _10,948 _3,334 A3 39
Total 118,378 6,122,354 7,341 12

Fuente: Navarro y Noriega, op..cit., p. 68

Como se observa en el cuadro 4, el clero novohispano
estaba distribuido desproporcionadamente. Mientras que en
México se concentraban 2,657 sacerdotes (36.2 o/o), en
Texas, que tenia casi el doble de su extensién, habfa 13 (0.1
o/0); y Durango con casi el triple de extensién que México
sblo contaba con 216 (2.9 o/o).

Estos sacerdotes ejercian su ministerio en los curatos y
las misiones. En 1810 4quellos sumaban 1,073, y éstas 165.
Los curatos estaban distribuidos en la arquidiécesis de México
(244); y en las dibcesis de Puebla (241); Oaxaca (140);
Guadalajara (120); Valladolid (116); Yucatdn (85); Monterrey
(51); Durango (46); Sonora (30). Y las misiones estaban
repartidas en las intendencias de: Nuevo México (28);
Durango (27): Arizpe (24); Alta California (19); San Luis
Potos{ (19): Baja California (18); Guadalajara (9); Nuevo
Santander (8); Coahuila (4); Texas (4); Veracruz (3); México
(1); Nuevo Leén (1). (19)

En torno a la Iglesia se organizaron sociedades de laicos,
que se llamaban segin el grado en que sus miembros se
subordinaban a la disciplina eclesidstica, terceros hermanos y
cofradfas. Entre los primeros se  distinguieron los terceros
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hermanos de San Francisco, afiliados a la orden Franciscana.

Las cofradias se, crearon con el proposito de rendir culto
a un santo, o cjecutar un acto religioso, y con esta mira
llegaron a obtener grandes propiedades. Mantuvieron unidos a
sus miembros en la ortodoxia catélica como también en sus
intereses particulares. Asi fue la de los Asturianos bajo la
advocacién de la virgen de Covadonga en lalglesia de Santo
Domingo, la de los Montafieses en la capilla del Sefior de
Burgos, y la de los vascongados en la de Aranzazd.

Las cofradias formadas por ricos hacfan obras de
beneficencia, por ejemplo, la de Aranzazii formada por los
comerciantes vizcainos sostuvieron el colegio de las vizcainas.
Y la de los Asturianos creb el colegio de Nuestra Sefiora de
Covadonga. Y las formadas por artesanos ayudaban a sus
miembros en los momentos de apuros econémicos (20).

La vida cotidiana de los novohispanos, principalmente
peninsulares y criollos, discurria bajo una apariencia de piedad
y devocién. Por la mafiana temprano iban a la Iglesia a oir la
misa, después volvian a casa a desayunarse con el chocolate e
iban al trabajo; y en ratos de ocio, lefan un libro de devocion.
A las tres se rezaba el rosario, se abrian las tiendas hasta las 7
de la noche. A esta hora se volvia a rezar el rosario y se
cantaban alabanzas a la Virgen. Cada quince dias debian
confesarse y comulgar, y en las cuaresmas concurrian a los
sermones de sus parroquias (21).

Pero como contraste a estas manifestaciones piadosas
del pueblo se presentaba la irreverencia, la irreligiosidad y la
heterodoxia, producto de la invasién de las ideas ilustradas
que encontraron un buen ambiente en México, de tal manera
que hasta en el propio campo eclesiastico dieron buenos y casi
abundantes frutos.

El padre MarianoCuevas nos sefiala en su Historia de la
Iglesia en México los principales motivos de la  irreligiosidad
de esta época: la penetracion de los primeros masones y
protestantes, “los malos libros venidos de allende los mares”,
y la apatia y decadencia de la Inquisicién. Pero considera que
los ‘“‘malos libros”, perjudicaron mds a la Iglesia que las
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personas mno catdlicas (22). Y nota el origen de las causas de
irreligiosidad en el regalismo borbénico (23).

En efecto, el regalismo borbénico cre6 el ambiente
propicio a las nuevas ideas con sus medidas de reformas
eclesidsticas que tendieron a limitar el poder secular de la
Iglesia. Las medidas en contra de la Inquisicion y de los
Jesuitas afectaron el ambiente religioso mexicano. Aquélla
cafa en el marasmo y la apatia, y la orden Ignaciana que
cumplia con los fines de su fundador combatiendo todo lo
que oliera a cisma o herejfa, al ser expulsada dejo libre el
camino para el transito de las ideas que habia combatido. El
Santo Oficio hacfa ciertos esfuerzos para detener el torrente
ideolbgico que amenazaba inundar a la Nueva Espaiia; pero a -
pesar de sus pesquisas. los libros circulaban y las ideas
ilustradas ganaban cada vez mds adeptos. Debido al aumento
de su trabajo, unido a sus labores tradicionales (perseguir a los
judios, bigamos, protestantes y frailes apostatas) los
inquisidores solicitaron un aumento de sueldo (24).

De cualquier modo, los esfuerzos de la Inquisicion
fracasaron porque muchos de sus funcionarios eran
incompetentes e ignorantes, algunos indiferentes y el mismo
aparato inquisitorial estaba desorganizado (25). Algunos
inquisidores fueron infieles a su cargo, pues vendian las
mismas obras que condenaba el Tribunal (26)

Monelisa Lina Pérez Marchand, que ha estudiado la
evolucion ideolégica del siglo XVIIT mexicano a través de los
procesos inquisitoriales, advierte a fines de ese siglo un
desplazamiento del interés religioso por el politico social. En
la primera mitad del siglo las acusaciones del Tribunal fueron
por irreverencias contra la religion catélica y su culto, peto:a
finales del siglo -especialmente después de 1794- eran “por
simpatizar con el sistema de la Francia”, o por proposiciones
de cardcter politico saturadas del espiritu francés. Asf, por
ejemplo, fueron acusados el seminarista Juan José Pastor
Morales; el guardian del convento de Texcoco, Juan Ramirez
de Arellano; el cura de Otumba, Antonio Pérez Alamillo,
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denunci6 al cura de Yecapitla, Antonio Bonavita y a otros
sacerdotes de ser lectores de libros franceses (27).

Algunos laicos fueron procesados por el mismo delito,
pero el hecho de que hubieran eclesiasticos influidos por las
nuevas ideas es significativo. La Iglesia ya estaba minada. La
tradicion se debilitaba y cedfa poco a poco el paso a Ia
modernidad..

Este desplazamiento del interés religioso por el politico
social revela que el hombre iba dejando de pensar como
“hombre de fé” y comenzaba a pensar como ser social” (28).

Este interés por lo politico social se presenta en hombres
de iglesia, como Abad y Queipo, quien diagnostict los males
sociales que sufria el pais y recomendé lassoluciones en la
célebre “Representacién a nombre de los labradores vy
comerciantes de Valladolid de Michoacin”. Abad y Queipo
nota en el latifundismo y en la politica indigenista de la
Corona las causas de los males sociales y econémicos de la
época. Para remediarlos recomienda, entre otras cosas, abolir
los tributos de los indios y castas; ofrecer a las castas
oportunidades de empleos civiles que no “requieran nobleza,”
dividir las tierras de comunidades de indios entre los
habitantes de cada pueblo, y ademds, se permitiera al pueblo
“la apertura de tierras de los grandes propietarios” (29).

Asf, dentro de las filas del clero habfa hombre sensibles a
las nuevas ideas, hombres preocupados por los problemas
sociales, econémicos y politicos que agobiaban a la sociedad
novohispana.

El hombre de fines de la Nueva Espafia vive una
profunda crisis, siente en sus espaldas el pesode la tradicion
religiosa al ir penetrando al umbral de una nueva concepcion
de la vida, vive en inquietud por un orden nuevo de cosas
ante las ataduras enmohecidas del viejo orden.

En lo politico, la Iglesia mexicana del periodo en
cuestién sufria una poderosa ingerencia en sus asuntos de
parte del poder civil. El Patronato se habfa ampliado
enormemente. La Corona intervenfa en la administracion de
parroquias, sacramentos, servicio coral, en las catedrales, y en
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el gobierno de las 6rdenes religiosas. Y también reglamentaba
la obligaciéon de pagar el diezmo. Ademas, el trono penetraba
en otros asuntos eclesidsticos.  Asi, por ejemplo, el
Consejo de Indias intervenfa en controversias sobre
jurisdiccién eclesidstica, en quejas contra los obispos y
superiores de Ordenes religiosas, y en conflictos entre los
capitulos y obispos, y entre los capitulares entre si, “y
resolvia sobre los Decretos de Sinodos y concilios
provinciales, aprobdndolos o pidiendo se corrigiesen” (30). En
ese tiempo se consideraba al rey investido de todos los
poderes eclesidsticos, menos los que requerian el orden
sacerdotal. Los origenes de esa concepcion se encuentran en
el siglo XVII con los libros de Juan de Solérzano Pereyra y de
Pedro Frasso, el del primero Disputationes de Indiorum lure
(Madrid 1629), y el del segundo Tratactus de Regio
Patronatus, (Madrid 1677).

Carlos IV haciendo uso de esas facultades y siguiendo el
precedente de su padre expidi6 una serie de medidas que
afectaron a la Iglesia. Estas medidas tuvieron como obieto
reducir las inmunidades de que gozaba el clero. La reduccién
de ellas trajo como consecuencia serios contlictos entre el
poder civil y el eclesiastico. El ataque a las inmunidades
tendi6 a disminuir la autoridad de los obispos sobre
sus sacerdotes. Asi por ejemplo, el virrey de México
escribié al rey informédndole que en 1789 un eclesidstico viol6
en Guadalajara una nifa: le instruyeron el proceso, lo
sentenciaron a diez afios de prision, pero agravd su delito con
haber escrito a su victima, entonces ‘el fiscal pidi6 que se
enviara a Espafia. El monarca respondi6é con la real cédula de
25 de octubre de 1795. Mandaba se procediera acorde con la
ley 71, Tit. 15 del Nuevo Cbdigo, y los fiscales evitaran la
presion e influencia de "los obispos y otros eclesidsticos para
que detuvieran los tramites del caso, calificado de atroz vy

. escandaloso (31). '

', La ley 71, Tit. 15 colocaba la justicia real junto a la
‘eclesidstica para enjuiciar los delitos *‘enormes y atroces”, vy
los eclesidsticos que cometfan estos delitos no debian gozar de
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inmunidad. Entraban en esa categoria de delito -ademds del
ya senalado- las sediciones, los alborotos y la perturbaciéon de
la paz pablica. Y la ley III del Tit. 12 del Nuevo  Cédigo
quitaba toda autoridad a los obispos sobre sus clérigos
procesados por causa de crimen de lesa majestad:
levantamientos, rebeliones... (32).

Esta legislacién de Carlos IV atentaba contra las leyes
canbnicas vigentes. La cuestion I, causa I, parte II del
Decreto de Graci;ano Nullus lundicum, decfa: “ningin juez
por  si mismo y sin licencia del Pontifice, procese, ni se
atreva a condenar un presbitero, ni didcono, ni clérigo
ninguno, o a los inferiores de la Iglesia a la que hizo la injuria
hasta que conozca su pecado y se enmiende.” Y también el
capitulo Continua Lege, del lugar citado decfa: “Hemos
sancionado siempre por la ley que ninglin obispo, ni algunos
de los que sirven a la Iglesia sean llevados ante los jucces
ordinarios, ni extraordinarios, porque tienen sus jueces, y nada
tienen que ver con las leyes comunes (33).

El regalismo borbonico no podia aceprar una jurisdiccion
que ponia en peligro al gobierno. El rey juzgd necesario
reducir y limitar las inmunidades. El clero podia conspirar
escudandose en ellas y el poder civil serfa impotente para
defenderse, tal pareci6 ser el pensamiento del rey. Los
temores del monarca se justificaban, la lealtad y la fidelidad
del clero a la Corona fue cuestionable en este periodo -ya
vimos algunos sacerdotes procesados por la Inquisicién por ser
adictos a las ideas revolucionarias francesas-. Y estos temores
fueron confirmados por el gran niimero de sacerdotes que
prestaron su apoyo directo a la causa revolucionaria (34).

Ademéis habia un precedente, el célebre motin de
Esquilache, motin que se le atribuyé a los jesuitas y el cual
-como antes sefialamos- fue una de las causas de su destierro
de los territorios hispanicos. Tampoco hay que olvidar que los
mismos jesuitas ensefiaron y difundieron la desobediencia al
rey en ciertas circunstancias y el regicidio y el tiranicidio

(35).
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También atacd la inmunidad real o exencién de
contribuciones. Por varias cédulas reales limitaba esta
inmunidad, a saber, la del 8 de septiembre de 1794 en la que
se hizo una nueva emisién de los vales reales por valor de diez
y ocho millones de reales y para aumentar el fondo de
amortizacién “la nacién se liberte cuanto antes de esta carga y
de sus intereses, se remitirian -decfa la cédula- en el afio
presente y los sucesivos al mismo depésito siete millones de
reales con que, 2n virtud del Breve Pontificio contribuir el
estado eclesiastico por via de subsidio extraordinario hasta la
total extincién...”. La del 24 de agosto de 1795 en la que
exigfa un 15 o/o “de todos los bienes raices y derechos reales
que de aquf en adelante adquieran las manos muertas en
todos los reinos de Castilla y de Leén y demas de mis
dominios...” La del 25 de septiembre de 1798 en la que
expropiaba los bienes de temporalidades de los jesuitas
extinguidos en Espafa, en las Indias y Filipinas. El decreto
con la misma fecha de la cédula anterior por el cual enajenaba
todos los bienes raices pertenecientes a hospitales, hospicios,
casas de misericordia, confradias, obras pfas, “poniéndose los
productos de estas ventas, asf como los capitales de censos
que se redimiesen, pertenecientes a estos establecimientos y
fundaciones, en mi Real Caja de Amortizacién...” Y la del 26
de diciembre de 1804 sobre enajenacién de bienes raices y
cobros de capitales para la conservaciéon de vales (36). A pesar
de que esta real Cédula disponfa lo mismo que la Pragmatica
Sancion de 1800, la venta de bienes  raices de obras pias vy
reglamenta su venta para que entraran sus capitales en la Caja de
Consolidaciéon de vales reales, son dos documentos diferentes,
pues por el primero mandaba el rey que se vendieran todas las
fincas résticas y urbanas, dejando aqui los capitales de la
Iglesia, mientras que por el segundo mandaba que esos
capitales que habfan aqui fueran reconcentrados en Espafia
(37).

En contra de las disposiciones de Carlos IV que reducian
y limitaban el fuero personal del clero el obispo y el Cabildo
de Michoacin protestaron en una ‘“Representacion sobre la
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inmunidad personal del clero reducida por las leyes del nuevo
Codigo”. Se mostraban en desacuerdo con las leyes que
afectaban la inmunidad personal, es decir, con la Real Cédula
de 25 de octubre de 1795, y la ley 71 libro 1, Tit. 15; y las
leyes 12 Tit. 9, y 13 Tit. 12. Luego objetaron y se opusieron
a la forma de aplicacién de estas leyes por la Real Sala del
Crimen (38).

Los obispos objetaron valientemente a la nueva
jurisprudencia, pero su objecibn no estuvo basada en una
oposicion sistemitica a la misma ley -aunque algunos
canonistas objetaban su base legal- sino a la aplicacién que de
ella hacfan el Fiscal y la Real Sala del Crimen. Tebricamente
aceptaron el derecho del rey para limitar la inmunidad en
crimenes “atroces y excepcionales”, siempre afirmaron que
eso era ‘‘contrario a las intenciones de su Magestad”, y
advirtieron que la ley la usaban “los impios enemigos de la
[glesia como rmedio para perscguir al clero” (39).

Los jueces eclesidsticos se opusieron radicalmente a la
aplicaciéon. de la nueva jurisprudencia y defendicron la
inmunidad personal del clero. Sus conflictos con los jueces
reales {uernn frecucntes, surgieron de la interpretacién que
cada sutoridad hacia del caso en que ley seria aplicada. Como
ella estableciz 'a unién de ambas partes en aquellos procesos
calificados de ‘*‘atroces,”, pero no especificaba los crimenes
que entraban en esa categoria, ambas jurisdicciones se
sintieron libres de hacer sus interpretaciones de acuerdo con
sus intereses. Contaban con el apoyo de los decretos reales
aparentemente contradictorios. Los jueces eclesidsticos
opinaron que sélo se incurria en la pena de muerte por el
asesinato, que calificaban de crimen ‘“‘atroz”, y que aln en
este delito el clero podfa gozar de su inmunidad personal.
Citaban a su favor una real cédula del Consejo de Castilla en
que se declaraba que “el homicidio no era lo suficientemente
serio para privar a un eclesidstico de su fuero” (40). Pero el
fiscal y la Real Sala del Crimen ampliaban el término “atroz,”
de suerte que inclufan crimenes leves. Su interpretacion se
basaba en otra real cédula en la que el rey calificaba de
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“atroces” a ofensas leves *‘de seduccibn sin violencia o
engafio” (41).

En estos conflictos jurisdiccionales el rey apoyaba a la
parte civil. Asi, por ejemplo, en un caso de litigio entre la
autoridad civil y la eclesidstica en 1791 a causa de un crimen
cometido por un fraile mercedario, en que la justicia
intervino, y el arzobispo de México desestimé su intervencion,
pues considerd que sélo era vilida la actuacién de la justicia
eclesidstica. Se pusieron los hechos en conocimiento del
Monarca, éste escribi6 al arzobispo con fecha 14 de octubre
de 1796, desaprobando su conducta: “Aunque sois juez
competente y en quien originariamente reside la jurisdiccién
espiritual para imponer la pena de degradaci6n... no por esto
tuvisteis autoridad para tomar las providencias judiciales por
vos solo, como la ejecutasteis” (42).

En las anteriores disposiciones sobre la inmunidad
personal del clero se encuentran los antecedentes de la ley
Judrez sobre fueros y las que la han seguido. Y las que
afectaron los bienes eclesidsticos formaron los precedentes que
siguieron Valentin Gémez Farfas y Miguel Lerdo de Tejada
(43).

Después de estos ataques regalistas al clero su lealtad fue
puesta a prueba ante los sucesos que conmovieron a Espaiia,
los cuales le pusieron al borde de perder su propia existencia
como nacibén independiente.

Al ser capturado Fernando VII por Napoleén quedd
acéfala la monarquia. Este hecho caus6 gran revuelo en Nueva
Espaina. ¢Cuil debia ser la suerte de la colonia? ;Qué
medidas serfa necesario tomar ante ese hecho que no tenfa
antecedentes ni ejemplar en los anales de la historia espafiola?

La jerarqufa cat6lica hizo acto de presencia ante los que
discutfan la suerte de la colonia. Dos partidos se formaron
frente a los hechos de Bayona. Uno espaiiol, encabezado por
la Audiencia que procuraba mantener el statu quo, y por
consiguiente conservar la colonia para Fernando VIIL. Y otro
criollo acaudillado por el ayuntamiento que pedfa la
formacion de una junta que se gobernara con independencia
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Ic Espafa. El Lic. Verdad, miembro de esta corporacion,
sostenfa que, ausente el monarca, la soberania habfa vuelto al
pueblo. Tesis que el alto clero rechazbd, pues era una
proposicién ‘“‘prescripta y anatematizada” por la Iglesia (44).

Jacobo Villaurrutia proponfa no reconocer ninguna de
las juntas de Espafa, y se formara una que representara todas
las clases de la colonia. Mientras se creaba, debia formarse una
de caricter provisional para que auxiliara al Virrey en el
gobierno de la Nueva Espana. El Inquisidor Decano objet6 el
voto de Villaurrutia sefialando que las juntas que proponia
eran ‘“‘sediciosas, peligrosas e inGtiles” (45). El arzobispo
Lizana y el inquisidor Alfaro también objetaron esta
proposicion y se adhirieron al voto del partido europeo que
proponfa reconocer la junta de Sevilla (46). Lizana doné
“todos los sobrantes de su renta a dicha junta” (47).

El obispo Ruiz de Cabaiias, de Guadalajara, y su cabildo
reconocieron ante las autoridades civiles a la Junta de Sevilla
como

Al centro de unién a que por entonces debiamos
adherirnos y el fiel depositario de la suprema autoridad
de nuestro soberano.

El y su cabildo enviaron en calidad de donativo a dicha
junta la suma de sesenta mil pesos (48). Exhorté a sus
diocesanos a reconocerla. Mandé a sus parrocos que
estimularan a los fieles a hacer un subsidio voluntario, el cual
abri6 enajenando sus bienes y reduciendo los gastos de su casa
y familia (49).

El obispo de Puebla, Manuel Ignacio Gonzilez del
Campillo, publicé una pastoral aconsejando a sus diocesanos a
ser leales de “ideas, palabras v obras” a Fernando VII. Y en

caso de que muriera mantener la fidelidad a la monarquia. Ser

leales a su sucesor, ya fuere un principe de la Casa de Borbon,
o de Austria. Y como la monarquia no estaba acéfala, porque
gobernaba la Junta de Sevilla en nombre del monarca cautivo,
mandaba a los feligreses a obedecerla.
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Los exhortaba a ser leales de ideas para alejar el
pensamiento de emancipar la colonia de la Metrépoli.

...de que halldndonos en una rigurosa anarquia
debemos reconocer la soberania del pueblo;yde
que creyéndonos independientes podamos erigirnos
en un reino absoluto, o en una nueva reptblica.

Tales ideas, conclufa, “son de gentes estipidas™ (50).

Aconsejaba que fueran leales de palabra para que
comunicaran a los demds sus deberes de obediencia y fidelidad
a la monarquia. Y leales de obras para que hicieran las
contribuciones al erario y donativos a ‘‘nuestra matriz y
madre la antigua Espafia” (51). El obispo Gonzalez del
Campillo, a méds de reconocer a la Junta de Sevilla, envié
junto con su Cabildo, cien mil pesos en calidad de donativo
(52).

En la ciudad de México, el Arzobispo Lizana jugd un
papel importante en el derrocamiento del virrey. Se ali6 a la
oligarquia peninsular que consideraba a éste como un peligro
para sus intereses por su inclinacién al partido criollo. Y lo
declararon ‘separado del mando” (53).

El Arzobispo publicé una pastoral a sus diocesanos en la
cual les pedia contribuir con recursos pecuniarios a fin de
ayudar a Espafia en su guerra contra Francia. Para lograr su
proposito presentaba al pueblo los males que sobrevendrian si
triunfaban los franceses: disminucién de los ministros del
culto, templos y monjas, y expropiacibn de las rentas y
alhajas de la iglesia, por consiguiente, la causa de la nacién
espaiiola era religiosa, y la recompensa a los que lucharan en
favor de ella era divina (54).

Las pastorales y exhortaciones de los obispos fueron
reforzadas por una circular que envié el Papa P{o VII a todos
los catélicos del mundo. Les aconsejaba pelear contra la
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“Bestia Apocalitica” (Napoleén). Ordenaba vengar ' - irjuri.s
hechas a Espana y a sus principes, y luchar para recobrar sus

derechos v los del reino. Consideraba la lucha « i..or de
Espafia como una guerra justa y santa, pues los int:re - lc Ly
religion peligraban si triunfaba el Primer Cénsul (5

Las actividades desplegadas por los obispo: @ iii de

conservar la fidelidad a la monarqufa iban teniendo :lecto. El
gobierno recibfa a diario grandes cantidades de donatives. A

principio del gobierno de Pedro Garibay se envié a Fspidia
nueve millones de pesos por ese concepto. Y en el gobie:
del arzobispo Lizana se remitieron tres millones de resos

como préstamo voluntario que hicieron los novohispanos
(56). Por influjo del arzobispo varias sefioras de México,
Guadalajara y Sombrerete recogieron entre las personas de su
sexo veinte y nueve mil pesos para socorrer a las viudas y
huérfanos de los que morjan en la guerra; y las indias del
pueblo de Huautla recogieron entre si diversas sumas que
donaron a la Peninsula (57). Los prelados inmediatamente que
supieron la creacién de la Junta Central en Aranjuez, el 25 de
septiembre, por acuerdo de todas las juntas de provincias de la
Peninsula, la reconocieron y exhortaron a sus diocesanosa
prestarle obediencia y fidelidad (58).

Los avances de las tropas napolebnicas y sus constantes
triunfos en Espana hicieron temer al partido espafiol una
invasién de las huestes francesas. La jerarquia eclesidstica
procurd mantener fiel al pueblo, le inspir6 patriotismo vy
sefial6 al gobierno las providencias que debia tomar para
hacerles frente en caso que esto ocurriera.

El 29 de mayo de 1809 Antonio Bergosa y Jordan,
obispo de Oaxaca, dirigié6 una pastoral a su clero y diocesanos.
Temeroso el prelado de que el pueblo apoyara a los franceses,
como ocurri6 en Salamanca, les pedfa mantenerse fieles a
Dios, al rey y a la patria, que son “los tres objetos de la
filosofia moral”. Ordenaba a los sacerdotes aconscjar a los
feligreses a no dejarse seducir por las promesas del Primer
Corso, y mantenerse obedientes al rey, representado en la
Junta Central, pues su poder emanaba “de Dios” (59).
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Abad y Queipo expuso al Real Acuerdo la necesidad de
aumentar el namero de las tropas reales para hacerle frente a
cualquier invasién, y evitar una revolucién que afectara a la
monarqufa. Criticaba la polftica de alistar en el ejército a los
hombres de la clase no tributaria porque no eran idoneos y
capaces. Pedfa escogerlos de la clase tributaria, y de éstos, los
més aptos, y se les liberara del tributo para toda la vida.

Para la defensa de la colonia consideraba necesario
cuarenta mil hombres, sin contar las guarniciones de puentes y
fronteras, y que la mayor parte fuera de caballerfa.

Como un buen ejército no se hace con “proclamas y
decretos’”, sino con “dinero”, proponia comerciar con las
demds posesiones espafiolas y aumentar el impuesto del tabaco
durante dos afios a dos reales por cada libra. Estimaba que el
erario percibirfa millén y medio de pesos por efecto de dicha
medida.

Sugerfa que se escogieran oficiales de talento, como el
presidente de la audiencia de Guadalajara (a quien proponia
como jefe de las tropas), Calleja, Flon, Urrutia, Riafio y otros;
que los reuniera y expusieran sus ideas para organizar las
tropas.

Finalmente, aconscjaba comprar armas en Jamaica,
Baltimore, Filadelfia y Nueva York, donde se permitia su
comercio. Que buscaran armeros y artesanos de talento para
que las fabricaran, o se tomaran tres o cuatro jovenes del
Colegio de Minerfa, un oficial de caballeria y un
administrador que llevara los ingresos y gastos (60).

¢Previa Abad y Queipo una revolucién en la Nueva
Espaia? Creemos que si. El, como antes vimos, habia
analizado las condiciones sociales de la colonia. Los sucesos de
Espafia podrian generar grandes convulsiones, e incluso, vefa
el preludio en la divisién de criollos y peninsulares -ya por las
razones econdmicas y politicas antes sefialadas- como también
en relacién al status de la colonia por la falta del rey.

De no suceder esto crefa que podrfa caer ficilmente el
celio-en manos de los franceses, la misma divisién de partidos
Lty i opnidn pablica v harfa mas  fécil el dominio
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francés; y ademds, por las pésimas condiciones que reunfan,
lasarmas reales no triunfarfan sobre los presuntos invasores.

Los temores del gobernador de la dibcesis de Valladolid
fueron confirmados. A principio de diciembre de 1809 -casi
nueve meses después de su representacién al Real Acuerdo- el
16 de marzo se descubri6 una conspiracién en Valladolid, y.
casi un afio después, se produjo el levantamiento de Hidalgo
en el pueblo de Dolores.

El Virrey Pedro Garibay en parte atendi6 o I
representacion de Abad y Queipo. Obtuvo pertrechos y
armamentos, y mand6 al teniente coronel Julidn Bustamante a
Jamaica, quien trajo'8 mil fusiles. Disgustado el partido
espafiol con Garibay por su debilidad en afirmar el
dominio espafiol en la colonia lo derrocaron y elevaron al
Arzobispo Lizana. El 19 de julio de 1809 tomé las riendas del
poder politico, y encargd a su primo el inquisidor Alfaro el
gobierno de la Mitra. (61).

El propésito del gobierno de Lizana fue mantener a toda
costa la fidelidad a la monarquia. Temeroso que la division de
los criollos y peninsulares provocara una revoluc ién, pidio
que cesara, y que se mantuvieran unidos, pues profesaba una
misma religién y sufrfan por un mismo rey (62).

A fin de atender los crimenes de infidencia reorganizé la
Junta Consultiva formada por Garibay, el 21 de septiembre de
1809, Ja llamé “Junta de Seguridad y Buen Orden”, para
juzgar “a todos los que tratasen de alterar la paz y fidelidad
del reino o  manifestasen adepcién al partido francés por
medio de papeles, conversaciones o murmuraciones sediciosas
(63).

La entrada de Napolebn en Madrid arrollando los
ejércitos peninsulares y la retirada de la Junta Central a
Sevilla, como también la circulacién de proclamas de José
Bonaparte, hicieron temer al Arzobispo una invasion a la
colonia por las tropas napolebnicas. Publicé una prozlama en
la que aconsejaba al pueblo a mantener su fidelidad a
Fernando VII en caso de ser derrotada la antigua Espafia.
Pedfa entregaran los papeles de Bonaparte y as{ evitaran
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incurrir en crimen de ‘lesa Magestad”, e informaba haber
creando un fondo para premiar a los que delataran los crimenes
de infidencia (64).

Los temores del arzobispo virrey se agudizaron al
descubrirse la conspiracién de Valladolid. Dict6 una serie de
providencias para defender al reino: reuni6 algunos cuerpos de
milicias, organizd6 en batallones las compafiias sueltas,
aument6é un batalléon al regimiento fijo de Veracruz, y
comprd armas en los Estados Unides de América

La Junta Central por real cédula de 12 de marzo de
1809 solicitd un empréstito voluntario de 20 millones de pesos
a la nueva Espaiia para atender a los urgentes gastos de la
cuerra. El Arzobispo Virrey puso todo su empeiio en cumiplir
¢~ exactitud la orden. El paso era impolitico y revelaba la
"« a de visibn politica de Lizana. El préstamo podia colmar el
¥ usto de los novohispanos, a causa de que una de sus
continuas quejas era la remision constante de dinero a la
metropoli, y, ademds, todavia se sentian los efectos de la
Cédula de Consolidacion de los vales reales.

Abad v Queipo, uno de los hombres de mente mas
preclara de esa época, se dibé cuenta de las consecuencias que
podria causar el préstamo en aquellas circunstancias. En una
representacion dirigida al Arzobispo presentaba los
inconvenientes de atender al préstamo, que ademis de
sobrecargar al fisco, dejaba al Estado sin recursos. Para
resolver esta cuestion, propuso aumentaran interinamente las
alcabalas, y el precio del tabaco. Aquéllas deberfan
aumentarse del 6 al 8 ofo; y éste de diez a doce reales por
libra. Estimaba que estas imposiciones darfan al Estado cuatro
millones de pesos anuales.

Ademids aconsejaba sellar la plata de las iglesias para
suplir la falta de numerarios, y establecer el comercio con las
otras colonias, lo que seria “muy conveniente a los intereses
del fisco y de los vasallos™ (65).

Cuatro dias después, el 18 de avos ad
Queipo escribio a la Junta Central repruduciendo este escrito,
y el que envid a Garibay relativc a la defen<. de la colonia.
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En él proponia otros remedios para que el Estado aumentara
sus ingresos a fin de salvarlo y para esto crefa que debia
apelarse a recursos extraordinarios, y atn ‘“‘violentos”. La
crisis que sufrfa Espafia, la cual le puso al borde de perder su
existencia como nacién independiente, justificaba todas las
medidas que se hicieran para salvarla. De suerte que ante la
ley suprema de “la salud del pueblo”, los efectos de las demas
leyes podfan suspenderse, como también los privilegios e
inmunidades civiles y eclesiasticas.

Proponia tomar las rentas vacantes de los eclesidsticos de
Espafia e Indias. Estimaba que las vacantes mayores de
América podian mantener mas de 10 regimientos, y las de
Espafia mas de 20. La medida conllevaba la reduccién de los
cabildos de canénigos pero, a su juicio, esto no afectaba al
culto catdlico.

Aconsejaba mandar a todos los arzobispos, obispos y
prelados regulares a suspender todas las obras piadosas y
destinarlas a los gastos de la guerra.

También tomar la plata de la naciébn en vajillas y
utensilios domésticos, y la de las iglesias de Espaia y América,
excepto la necesaria para el culto (66).

Parece que estos escritos, en lo relativo al préstamo,
influyeron en el arzobispo y la Junta Central. Aquél, después
de mostrar su celo en cumplir la referida cédula en los dfas
subsiguientes a su publicacion, al recibir la representacion de
Abad y Queipo, “no dio otro paso en esto” (67).

La Junta Central, por decreto de 21 mayo 1809,
convocd a las Cortes para reunirse al afio siguiente. El
gobernador del obispado de Valladolid estuvo en desacuerdo
con la medida. Consideraba que “las novedades de
gobierno en tiempo de agitacién son en extremo peligrosas.”
Espafla combatia contra los franceses en su propio territorio,
y reunir las Cortesseria retardar y frustrar los planes de
suerra, por la rivalidad de dos cuerpos ‘el uno que preside y

ida v el otro que querfa mandar y presidir.” En tales
circunstancias, Abad vy Quelpo pensaba que era necesario un
gobierno absolutista que ejrcutara las medidas que creyere
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convenientes sin pedir opiniébn a un cuerpo deliberativo, de
ah{ que aconsejaba al gobierno detener la medida, y proseguir
su esfuerzo de “salvar la patria y darle a su tiempo la
constitucién de que es digna” (68).

El arzobispo Lizana fue destituido por la Regencia
debido a sus problemas con el partido europeo, que tuvieron
por causa su inclinacién al grupo criollo. Muchas personas
influyentes escribieron a la Junta Central quejindose de su
administracién, entre ellas se contaba al canénigo lectoral
Pedro José de Fonte, quien ocho afios después ocuparia la
silla metropolitana (69).

Al disolverse la Junta Central y formarse la Regencia en
Espafia, la Jerarquia eclesidstica le prestd juramento de
obediencia y fidelidad y colaboré con ella para mantener fiel
a la colonia.

Abad y Queipo continubé sus representaciones. Sus
esfuerzos para prevenir la revolucién continuaron. Tres meses
y medio antes del levantamiento de Hidalgo, =1 30 de mayo
de 1809, expuso a la Regencia la verdadera situacion social y
polftica de la colonia. Hacfa énfasis en la division de los
criollos y peninsulares, y el deseo de aquéllos de emancipar la
colonia de la metropoli, y el estado de ignorancia y miseria de
los indios y las castas. Los cuales se unian a los criollos en su
“prevencién’ contra los espafioles. Esto-consideraba-podria
generar en una revoluciébn y traer la ruina y anarqufa de la
colonia.

Para evitarla recomendaba lo que desde 1791 habia
aconsejado, es decir, quitar el tributo personal a indios y
castas, y la pension de las pulperfas en todas las colonias
espafiolas. Para obviar los problemas financieros que podrfan
afectar al gobierno por estas medidas, proponfa aumentar 4
reales en cada libra de tabaco sobre los 10 que tenfa; el
aumento del 2 o/o sobre los 6 de las alcabalas; el permitir el
mezcal que estaba prohibido y ponerle una pensiéon de 6 pesos
por barril.

Consciente que la metrépoli en su trato con sus colonias
debfa tomar una politica adecuada al momento histérico que
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vivia, aconsejaba abandonar las “méximas” de Felipe II, el
cese del sistema de estanco y de monopolio, y sentar las bases
de un sistema “‘sabio, generoso, liberal y benéfico”.

Como la Regencia confirmé la declaraciéon de la Junta
Central relativa a que “las Américas” eran parte integrantes de
la monarqufa, recomendaba obrar en consecuencia declarando
que aquéllas y sus habitantes debfan disfrutar los mismos
derechos de las provincias de la metrépoli y sus habitantes.

Reiteraba su proposicién hecha al arzobispo virrey y a la
Junta Central acerca de la libertad de comercio tanto de
Espafia e islas adyacentes, como de las Américas para
comerciar con todos los pafses del mundo.

Como la Junta Central antes de disolverse habia
solicitado un préstamo de cuarenta millones de pesos, Abad y
Queipo, a fin de evitar los pretextos que justificaran una
revolucién pedia que fuera voluntario y no forzoso, y no se
exigiera grandes sacrificios a las colonias, sino a “las clases
populares” de la peninsula.

Y en visperas de la revolucién, la mente preclara de
Abad y Queipo percibia el levantamiento de la colonia contra
su metropoli, temeroso que esto ocurriera no sblo aconsejo
medidas polfticas y econbémicas, sino también militares.
Proponfa a la Regencia, lo que ya habfa aconsejado a Garibay
y a laJuntaCentral, es decir, la organizacion de un buen
ejército, y ademds un virrey militar, “de luces generales”, que
trajera un buen nimero de militares competentes para
SEaTzar ' ie la ¢colonia, y armamentos y fundidores.

¢ amaice 1= su patria Abad y Queipo temia que

perdiera su colonia més prospera, y continuara perdiendo
posesiones en América. Espafia, intervenida, sin obtener los
recursos de dquellas, caerfa en las manos del Primer Corso.
Habia que evitar a toda costa que la revolucién estallara,
porque quizds se perderian unas  provincias ‘“‘que bien
, o T
gobernadas podrian ser la felicidad general de la Monarqufa.
(70).

Esto explica la contradicciéon de Abad y Queipc al

cambiar de actitud en lo relativo a las inmunidades
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eclesidsticas. Fue un gran opositor al programa de reformas

borbonicas tendentes a disminuir las inmunidades y privilegios

del clero, como lo demostrd en su “Representacién sobre la
inmunidad personal del clero reducida por las leyes del Nuevo

Cédigo.” Crefa que las reducciones de los fueros clericales

debilitaba a la Iglesia haciéndola presa ficil del control del
Estado (el fin de las reformas borbonicas). Pero cuando vid a

su Espana en peligro de perder sus posesiones y caer dentro

la érbita de dominacién napolednica, él mismo aconsejé pasar

sobre dichas inmunidades. Propuso reducir los cabildos para

tomar las rentas de las vacantes, echar mano a las obras pias,

y a las alhajas y plata de las iglesias. jEl catélico dio paso al

espafol!

La Economia Colonial

A fines de la Nueva Espaia la Iglesia era la institucion
maés rica de la colonia. Su riqueza consistia en bienes raices y
en capital mobiliario. Este superaba notablemente a los bienes
raices, y era uno de los instrumentos més eficaces de que
disponfa la Iglesia para influir en los grupos poderosos. El
clero se convirtié en el principal prestamista de la colonia, y
por consiguiente, sus intereses se ascciaron a los de los
rerratenientes y grandes comerciantes, quienes al ser afectados
por las crisis econdémicas acudfan al clero para fines de
préstamos y dejaban hipotecadas sus fincas y propiedades.
Estas relaciones econdmicas tuvieron como resultado dos
cosas: la primera que los propietarios dependieran
economicamente del clero, v la segunda, que éste aumentara
constanitemente sus propiedades, las cuales se convertian en
manos muertas, y en consecuencia, libres de explotarse (71).

Las fuentes de la riqueza de la Iglesia fueron: 1.- diezmos
(y primicias), 2.- derechos parroquiales, 3.- limosnas y 4.-
fundaciones piadosas. Estas ltimas formaban la propiedad
productiva de la Iglesia, tanto en bienes raices como en
capitales: una de las fuentes principales del capital eclesidstico
fueron los juzgados de capellanfas. Sus bienes provenian de los
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legados de algunos ricos para formar una capellanfa, que se
formaba normalmente con 2,000 a 6,000 pesos, los cuales se
asignaban a un capellin a fin de celebrar ciertas misas anuales
or el descanso del alma del benefactor. A fines de la era
colonial fueron numerosas las capellanfas. Sus donativos se
recibfan al contado y eran solicitados en préstamos por los
agricultores, comerciantes y mineros para consolidar sus
empresas y hacerles frentes a las crisis econémicas.

También existfan otras instituciones eclesidsticas que
recibfan limosnas y donativos en bienes raices o en altas
sumas de capital, a saber, los conventos, monasterios,
ordenes religiosas, cofradfas y colegios. Cada una de estas
instituciones fue una especie de banco (72). A ellas les
solicitaban préstamos personas privadas y oficiales. A fin de
asegurarse del retorno de sus capitales exigfan garantias en
bienes raices o buenos fiadores. Los intereses que cobraban
oscilaban entre el cinco y el seis por ciento, y los plazos para
pagar las deudas fluctnaban entre cinco y nueve afios. A veces
los deudores no cumplian los plazos sefialados, y ia Iglesia en
lugar de embargar sus bienes, les concedia prorrogar el tiempo
de pagar las deudas, o hacer un nuevo contrato, pero en
algunas ocasiones tuvo que apelar al embargo.

Estas relaciones econémicas entre la Iglesia y los
propietarios permanecieron a través del perfodo colonial.
Ella  estaba conforme con el pago puntual de los intereses.
Y los deudores pagaban los intereses y renovaban los
contratos cuando éstos terminaban para asegurar la propiedad
de sus bienes. De esta manera “la Iglesia continuaba siendo el
banco de retracciéon y el motor de la economia novohispana”
(73).

Ademis de utilizar sus capitales en préstamos para el
fomento de la agricultura, la industria y el comercio, la Iglesia
también lo usaba para sostener sus empresas piadosas, tales
como las misiones, las casas de caridad y sus escuelas y
colegios

El clero mexicano no so6lo estaba dividido en
“gachupines” y criollos, sino también en ricos y pobres. La
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desigualdad de bienes dentro de la Iglesia fue muy evidente a
fines de la colonia, de tal manera que Alejandro Humboldt
observaba que era mds manifiesta en el clero que en los otros
grupos sociales (74). Humboldt nos sefiala la renfs ..ual de
los obispos mexicanos, la cual ascendfa = la suma total de
539,000 pesos, a saber:

Cuadro 5
RENTAS DE LOS OBISPOS (1803)

Rentas del Arzobispo de  México. ........... 130,000
» 7 Obispo de Piaebla: i v st wiage oo 110,000
Valladolid. . oo o iiais sine 100,000

Guadalajarai . .o s o 90,000

Durango. . . c.coveoses 35,000

MOTEELLEYs 5us 1sioms sisingasa s 30,000

Vucatan s i il 20,000

AR ACA 50 it oiliniie wabe s 18,000

SOTIOTR: v se s b0in vin o aias 6,000

Total 539,000

Fuente: Humboldt, op.cit., 2, 132.

El sabio viajero afirmaba que el obispo de Sonora era el
menos rico de todos; y que no percibfa diezmos sino que era
pagado directamente de las cajas reales, como el de Panami, y
sus rentas sblo eran la vigésima parte de las del obispo de
Michoacin: “y lo que verdaderamente desconsuela” era que el
arzobispo disfrutaba una renta anual de 130,000 pesos,
cuando habfa curas que apenas tenfan de 100 a 120 pesos al
ano (75).

En relacion al total de la riqueza de la Iglesia -cosa
bastante discutida- Abad y Queipo consideraba que la
propiedad de la Iglesia se basaba en el capital y réditos que
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recibfa por los préstamos que hacfa a comerciantes,
agricultores y mineros. Y calculaba para 1804 el capital
mobiliario de la Iglesia en cuarenta y cuatro millones y medio
de pesos (76).

Humboldt estimaba que los bienes rafces del clero
mexicano no llegaban a dos y medio o tres millones de pesos,
y su capital mobiliario ascendfa a cuarenta y cuatro millones
y medio de pesos fuertes. i

En 1821 Tadeo Ortiz de Ayala estimaba que los bienes
raices de la fglesia no pasaban de cinco millones de pesos,
pero pensaba que en 1804 poseia cuarenta y cinco millones
en obras pias, capellanfas, legados y dotaciones de conventos
hipotecados sobre propiedades particulares (77).

Alamdn también estaba de acuerdo en que la riqueza del
clero no consistia en sus bienes raices, aunque poseia
numerosas fincas en las ciudades principales de la Nueva
Espafia, como México, Puebla etc., “sino en los capitales
impuestos a censos redimibles sobre los de los particulares,” y
consideraba la totalidad de la riqueza de la Iglesia en “la
mitad del valor total de los bienes raices del paifs™ (78).

Segin Mora, los bienes del clero antes de la primera
reforma liberal casi ascendian a ciento ochenta millones de
pesos, cantidad que Jan Bazant en reciente estudio sobre los
bienes del clero, considera exagerada. Mora, a juicio de este
autor, capitalizé al 5 o/o el diezmo, los derechos parroquiales,
las primicias y las limosnas, ingresos que no deben
capitalizarse “por no ser productos de un capital.” En
segundo lugar, sefiala que Mora tomé para 1832 el célculo de
Abad y Queipo correspondiente al 1804. Y, en tercer lugar,
que le di6 un valor exagerado a los bienes improductivos:
conventos, iglesias y las obras de arte, los cuales valoré en 50
millones de pesos. Bazant calcula los bienes productivos del
clero regular en veinte y cinco millones, los capitales de
capellanfa en quince millones, y en 10 los del clero secular,
las cofradfas, los colegios y hospitales. En suma: cincuenta
millones. M4ds los bienes que llama “ocultos”, por no ser
declarados al gobierno, los cuales considera que son ‘“‘diez o
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quizés veinte millones.” Y a los bienes improductivos le asigna
el valor de veinte millones conforme a esas cifras el total de
los bienes eclesidsticos ‘“‘se acercaria asf a méis de cien millones
de pesos” (segn sus céilculos deben ser mas de noventa
millones, no més de cien) (79).

Al estallar la guerra entre Espafia e Inglaterra el 12 de
diciembre de 1804, se agravd la situaciéon financiera de la
Metropoli, la cual atravesaba una grave crisis econdémica (80).
La guerra llevd al rey a dar un paso que ponia al borde de la
ruina a la Iglesia, a la misma colonia, y por consiguiente, a sus
propios intereses coloniales. Este fue la expedicion de la Real
Cédula de consolidacién de los vales reales, catorce dfas
después de haber declarado la guerra a Inglaterra.

El ataque a los bienes de la Iglesia fue la culminacion de
una serie de medidas que afectaron a dichos bienes. Carlos IV
se apropié y puso en venta los bienes de los colegios mayores,
cofradias, aniversarios, obras pfas y cap'ellanias de toda
Espafia. Las enajenaciones alcanzaron la suma de mil millones
de reales, todo destinado a la extinci6bn de los vales reales.
Pocos dfas después, el rey exigié al clero un préstamo de
treinta y seis millones de reales por una vez, y otroanualde
siete millones. En 1797 Severo Aguirre y Juan Sempere
propusieron al rey que pusiera en venta los bienes de los
hospitales, hospicios, casas de misericordia y patronatos a fin
de extinguir los vales reales. La proposicién la aprobd y en
1798 expidi6 un real decreto que ordenaba la venta de todas
las fincas de obras pias, hospitales, hospicios, casas de
misericordia, capellanfas y patronatos de legos. Este real
decreto tuvo la aprobacion de Pio VI Y soélo se limitd a
Espaiia (81), - S¥

Pero este Real decreto fue diferente a la Real Cédula de
Consolidacién de los vales reales. Fue, hasta cierto punto,
beneficioso a la Peninsula, pues recayb sobre bienes que se
pusieron en venta y aseguraron al clero rentas equivalentes a
las que producfan; y ademis, aquellas propiedades no
solamente se hacian m4s productivas al pasar a propietarios
particulares, sino que al contribuir al fisco -cosa que el clero
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no hacia por estar exento de ello- aumentaban la suma de las
contribuciones. Pero en la Nueva Espaiia el caso era diferente.
A las fundaciones piadosas le adeudaban sumas muy
cuantiosas casi todos los propietarios de fincas riisticas y
urbanas “las cuales se hallaban afectos a estas hipotecas.”
Como el término para pagar las deudas fluctuaba entre 5 y 9
afios y no se exigfa la devolucién del capital mientras se
pagaran los intereses, resultd que en esa época la mayorfa de
las escrituras se hallaban cumplidas, o debian estarlo dentro
de poco tiempo, en consecuencia, casi todos los propietarios
iban a tener que exhibir grandes sumas que no estaban en
condiciones de pagar, al ponerse en venta sus fincas se
arruinarfan muchas familias y al bajar el precio de ellas, or la
gran cantidad de ofertas, perjudicaria a la agricultura y a la
minerfa y finalmente a las rentas reales, “cuya disminucién
habfa de ser consecuencia precisa de la ruina de los
propietarios™ (82).

Pero la Corona procuraba atenuar los posibles efectos de
la Real Cédula, ofrecia devolver los capitales y pagar un 3 o/o
anual, sobre la cantidad total tomada en préstamo forzoso, y
ademads gerantizaba el pago de la deuda, mediante la hipoteca
de la renta del tabaco, alcabalas v el resto de los ingresos
hacendarios y eximfa de pagar impuestos a los que adquirieran

las propiedades confiscadas.
prop

Las protestas contra la Cédula llovieron por todas partes.
Fueron organizadas en forma de representaciones por los
grandes propietarios y por las instituciones mas pcderosas de
la colonia. Revelaban la desesperacién y la angustia de los
individuos afectados por la medida; de ahi que muchas
exageraron las consecuencias que traerfa su aplicacion (83).

Los mas directamente afectados eran los agricultores. Los
representantes del Ayuntamiento de Puebla consideraban que
los comerciantes y mineros no necesitaban tanto del dinero
como los agricultores, pues no estaban tan sujetos a
“variaciones y desgracias”; y los de la ciudad de México
estimaban como afectados nueve décimos de “labradores y
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criadores’, en comparacion con las terceras partes de
“mineros y mercaderes”. (84).

La Real Cédula afectd a todos los sectores de la poblacién
novohispana. Si algunos espafioles tenfan capitales
comprometidos, mayor era el ntimero de criollos amenazados.
Los verdaderamente afectados fueron innumerables pequeiios
propietarios incapaces de reunir los capitales que debian (85).

La Iglesia, la institucién méds afectada con la Real
Cédula, estaba dividida en cuanto a su ejecucién. El baluarte
de la oposicibn eclesidstica se encontraba en el cabildo
eclesidstico de Valladolid y el obispo de Puebla. Ambos
consideraban que la aplicacién de la Cédula traeria la ruina
total de la colonia, debido a que la mayoria de los
propietarios estaban comprometidos, y ademas, dudaban de la
seguridad de sus bienes en futuro. “Y no podemos lisonjear

-decfan- de la seguridad de que no se pensara” en nuevas
exacciones, y en lo sucesivo gozaremos de quieta y pacifica
posesién del resto de nuestros bienes™ (86).

El fiscal de lo civil criticé la representamon de Abad y
Queipo, la cual no sélo representaba la opinién de los
hacendados y propietarios, sino también de la Iglesia de
Valladolid, a su juicio era ‘“irrespetuosa e insolente” y estaba
llena de censura contra el gobierno, tales como decir que: a)
los privilegios de la Mesta se habfa introducido a la colonia sin
causa racional; b) las Alhéndigas eran unos monopolios; ¢) la
pensién de las pulperias era una de las medidas mas
impolfticas; d) la Nueva Espafia contribuia mas de lo que
debia a la Metropoli, e incluso, e) se atrevia a proponer un
plan para mejorar la contribucion del reino (87).

A diferencia del obispo de Puebla y del cabildo
sede vacante de Valladolid que se oponifan a la ejecucién de la
Real Cédula, el arzobispo de México y el obispo de Durango
la apoyaban y colaboraban con el virrey para llevarla a feliz
término. El obispo de Durango en carta enviada al virrey en
agosto de 1805 se manifestaba completamente de acuerdo
con la cédula y ofrecfa cumplirla “valiéndome, si necesario
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fuese, de todas mis facultades y arbitrios para que no se
malograran las intenciones del rey” (88).

Quizas la divisién de la Iglesia con respecto a laCédula
de Consolidacién, se debi6 a que unas didcesis fueron menos
afectadas que otras, y por consiguiente, las reacciones no
podian ser iguales. La dibcesis de Valladolid era la de mayor
riqueza agricola (89). Los bienes del clero contribufan a su
fomento a través de los préstamos hechos a los grandes
propietarios, de aplicarse la Cédula correrian el peligro de
arruinarse. Esto explica la oposicién del cabildo sede vacante
de Valladolid.

Siguiendo esa misma linea de interpretacién, podemos
explicar la actitud del obispo de Durango. La economia
principal de su di6cesis fue la mineria (90), y por esto era de
las di6cesis menos -perjudicadas con la Real Cédula. Asi,
estaba libre de intereses y de presiones de los grupos
agraviados para manifestar a la Corona su obediencia y lealtad
cooperando con la medida.

La actitud del arzobispo se explica por su caricter
benévolo que le llevaba a juzgar a los demas por si mismo,
pues en todo crefa que se obraba con buena intencién. Al ver
las pérdida que sufrian los bienes eclesiasticos por las quiebras
de los mayordomos y atrasos de los capitalistas que
reconocian fondos, llegd a creer que la imposicién mas segura
era la Real Hacienda, y asf apoy6 y protegio la Cédula de
Consolidacién creyendo que servia a la Corona y aseguraba
aquellos bienes. El dinero que obtuvo de los porcientos que
ganaban los que contribufan a ejecutarla Ie destin6 a fundar la
Octava de Corpus (91).

La Iglesia entregb a la Real Tesorerfa de la Nueva
Espafia, incluyendo al arzobispado de México y todos los
obispados de la Colonia, la suma de $120Q 080,290.90 (92),

Esta Real Cédula, el primer ataque directo a los bienes
eclesidsticos, quizds fue una de las causas mas poderosas que
influyeron en el levantamiento de la colonia contra su
metrt;)poli. Trajo el disgusto del clero y de los sectores
poderosos e influyentes, quienes ya estaban agobiados de
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remitir donativos y préstamos a la metropoli en detrimento de
sus bienes. Ahond6 las divisiones existentes en la sociedad
colonial. Dividié a los grandes propietarios y a las autoridades.
Iturrigaray vio en su aplicacibn una oportunidad para
manifestar su celo por las disposiciones de las Cortes y para
satisfacer su ambicién y codicia; pues para estimular a los
funcionarios a aplicarla, se le otorgaban tantos porcientos
sobre las cantidades que recogieran

En el polo opuesto se encontraban los propietarios,
quienes no consideraban segura la nueva imposicion que
debfan hacer de sus bienes, y vefan en la medida, la ruina
inexorable de sus negocios. Iturrigaray tuvo fuertes
correspondencias con los representantes del Real Tribunal de
Minerfa y el Ayuntamiento de la Ciudad de México. A tal
punto que reprendia a estas instituciones por haber expresado
juicios ‘““demasiado avanzados™ relativos a que la Cédula
traerfa la ruina total (93).

El virrey tomé represalia contra el Lic. Miguel
Dominguez, Corregidor letrado de Querétaro, quien habia
redactado la representacién del tribunal de Mineria,
suspendiéndolo de su empleo. Apresd6 a Camilo de Mesa,
comerciante de Cuernavaca, quien recolectaba firmas en
respaldo de la representacién de los hacendados y labradores
de México, por encargo del Marqués de San Miguel de
Aguayo, el Marques de la Colona, el Mariscal de Castilla, Juan
Cervantes Padilla y Pedro Gonzilez Noriega. Entre los 54
poderosos firmantes figuraban Gabriel del Yermo, Diego Rull,
Ignacio Obregén, el Marqués de Santa Cruz de Iguazo y otros
(94).

Algunos de ellos habfan participado activamente en las
protestas contra la ejecucién de la Cédula, pues todos eran
deudores de los fondos de obras pias, o estaban involucrados
como fiadores.

Pero no sélo eran individuos los deudores de los fondos
de obras piadosas, sino también instuticiones, por ejemplo, el
Consulado de México.
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Los consulados compuestos por grandes coirerciantes
espanoles tuvieron serios conflictos con el virrey. Su poder e
influencia les permitia controlar virreyes y gcbernadores.
Como estaban acostumbrados a entenderse direci meunre cou
la Corte. despreciaban a Iturrigaray, quien lo “oml.  un
partido opueste a sus inrereses (95).

Al saberse en México los sucesos de Bayona, =l Real
Acuerdo, a fin de mantener unida a la opinién pablica en
torno a la fidelidad a la monarquia, aconsej6 al virrey suspen ler
la citada Cédula (96).

Iturrigaray, deseoso de mantenerse en el poder, decidi6
dar este paso para agradar a los grandes propietarios. Asf
dispuso que no se procediese a la venta de fincas y
recaudacién de capitales que no fuesen voluntarios (97).

Pero a pesar de esta medida, la divisién entre el virrey vy
la oligarqufa peninsular fue mis honda.

Con la invasién napolednica y la cautividad del rey, la
oligarqufa peninsular y el alto clero vieron peligrar sus
intereses y redoblaron sus esfuerzos para mantener la fidelidad
a la Monarqufa. El virrey crefa perdida a Espafia, y como
todo su interés era permanecer de por vida al frente del
virreinato, se ali6 al grupo criollo, que vio en los
acontecimientos de Bayona la oportunidad de liberar Ila
colonia de su metrépoli.

El alto clero y la oligarquia peninsui.~ lanz.-on sus
ataques contra el virrey, a quien consideraban culpai'= de los
problemas que padecia en ese tiempo la sociedad novohispana.
Lo veian inclinado a los criollos, v por consiguiente, una
amenaza a los intereses politicos de la colonia y a sus propios
intereses econdmicos. Lo derrocaron y elevaron a Garibay, y
luego al arzobispo Lizana.

La Iglesia, a fines de la Nueva Espaifia, era todavia una
fuerza poderosa que influfa en el acontecer politico nacional.
Al ser el centro financiero de la Colonia, las clases
dominantes estaban asociadas con ella, y en aquélias
encontraban ecos sus pretensiones. Socialmente ain pesaba
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sobre la conciencia del pueblo, pero no con la misma
fuerza de antes, debido a la invasién de las nuevas ideas que
le hacian resistencia, las cuales penetraron en su seno y
encendieron la tea revolucionaria.
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LAS RELACIONES ENTRE LA IGLESIA Y EL ESTADO EN
LA REPUBLICA DOMINICANA,
(1924-1966)

1.- Horacio Vazquez: la pérdida de la esperanza del clero.

Cuando se inaugur6 en 1924 la administracion del
presidente Horacio Vasquez , la Iglesia Catélica
internacionalmente habfa perdido muchos privilegios a causa
de que los Estados liberales cortaban su influencia en el orden
temporal y la empujaban hacia la jurisdiccién espiritual. En
Italia, en la segunda mitad del siglo pasado, el rey Victor
Manuel limité la dominacién temporal del Papa al Vaticano,
Letran y Castelgandolfo. En Francia - cuya Iglesia fue
rudamente abatida por la revoluciéon de 1789, y la comuna de
Parfs en 1871 - lucfa en las primeras décadas del siglo XX
débil - sin influencia alguna en 'la educacién, al
implementarse desde finales de la centuria pasada, el laicismo,
y sin apoyo del gobierno al decretarse en 1905 la separacion
de la Iglesia y el Estado. En la Espafia catdlica, el avance del
pensamiento liberal en el siglo XIX desde la constitucion de
Ciadiz de 1812, provocd duros reveses a la Iglesia,
orincipalmente durante los ministerios de Espartero (el trienio
1840-43; y el bienio 1854-56), en el de Serrano (1868-69); en
el Praxedes Mateo Sagasta (1901-1904), y en el de Canalejas
(1910-12). En 1923 la Iglesia entrd en un periodo de alivio
con la dictadura de Miguel Primo de Rivera (1923-30). En
Hispanoamérica; la situacion de la Iglesia no podia ser
mejor. En México, la Constitucion del 1917 fue mas adelante
que las leyes de Reforma de Judrez, pues estableci6 la
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separaciéon de la Iglesia del Estado, y desconocit la existencia
jurfdica de aquélla. En Guatemala triunfaron los principios de
libertad de cultos y laicismo y se confiscaron los bienes
eclesiasticos. En Cuba esas reformas anticlericales alcanzaban
el éxito, principalmente, la separacién de la Iglesia y el Estado
(1901), y la ley y prictica del divorcio decretada por el
presidente Menocal en 1918. En Sur América estos principios
liberales se abrfan paso y se establecian en constituciones (1).

En el pafs, la Iglesia habfa recuperado parte de sus
prerrogativas, que habia perdido durante la dominacién
haitiana. Y a pesar de que desde el 1844 todas las
constituciones establecieron que ella era la del Estado, y por
tanto, debfa gozar de ciertos derechos y privilegios, la
potestad civil no le reconocia personalidad juridica. Y todavia
la Repiblica Dominicana era uno de los pocos paises
hispanoamericanos que no habia firmado un concordato con
la Santa Sede.

Al principio de su administracibn Visquez se interesd en
mantener la mejor armonfa ¢ inteligencia con el clero sobre la
base de hacerle concesiones que no fueran mas alld de aquellas
que no devolvieran a los eclesidsticos sus antiguos poderes
sociales. Los sacerdotes se crearon las expectativas de que bajo
el nuevo gobiernc recuperarian los fueros y prerrogativas
perdidos. Saludaron con alegria el advenimiento de Visquez al
poder, v se ocuparon en sefialarle las rutas por donde debia
marchar su administracién. En el TeDeum que se celebro el
12 de Julio de 1924 con motivo del juramento a la
presidencia de la Republica del caudillo del Partido Nacional,
el Candnigo Armando Lamarche y Marchena, Provisor y
Vicario General del Arzobispado le exhorté a pensar que iba a
dirigir “‘muchedumbres irredentas”, a no prestar oidos a! odio,
a ajustar los procedimientos administrativos a una
“insospechada honradez”, a solicitar la colaboracion de los
hombres de capacidad de todos los partidos, a acoger.

Con reservas las iniciativas de esos aulicos que, en
toda hora, y en todo el pafls, rodean el poder y
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que, desde las gradas del trono, producen muchas
veces torpemente, la caida de los Césares, y las
ruinas c'e las naciones (2).

Le aconsejo, ademas, ocuparse de la educacién, v a
llamar al clero para la realizacion de esa tarea; a recordar
siempre ,que la Iglesia Dominicana ha dado también martires
y apostoles a la libertad”, a favorecer la agricultura, la
construccion de hospitales, puertos, carreteras.... y que al
término de su periodo bajara del solio sin unas “manchas en
las manos.” El canénigo concluy6 expresando la idea medular
su discurso, a saber, exhortar al presidente a mantener las més
cordiales relaciones entre la Iglesia y el Estado, para que, de
“ese modo os sintdis fiel interprete de los sentimientos
religiosos del pueblo dominicano....” (3).

Don Horacio entendi6 este mensaje, y se apresurd a
escribir a la Santa Sede expresindole la devocién que sertia
hacia el Romano Pontifice, y su propésito ‘“de mantener los
estrechos lazos”  que unfan a la Repiblica con Roma, v su
interés en que fueran cada vez ‘‘més fuertes e
inquebrantables.” Estas letras causaron tan buena impresién
en Pio XI que le respondié agradeciéndole los testimonios de
fidelidad a la Iglesia, y le dio las seguridades de gHe N e le
faltaria su ayuda y que siempre estarfa dispuesto ‘“‘a prestarle
en todo su cooperacién y concurso” (4). Como muestra del
interés del presidente de mantener la armonia con el Papa,
nombré el 9 de agosto de 1927, a Giovanni Campa,
Encargado de Negocios cerca de la Santa Sede, El clero
dominicano a través de las paginas del Boletin Eclesidstico
celebré con mucho placer esta muestra del mandatario de
estrechar sus relaciones con la Silla Apostélica (5).

Pero antes de ese nombramiento, Vasquez inicié una
serie de medidas legislativas y gubernamentales favorables al
clero. A fines de noviembre de 1924 expidi6 una ley en la
que declar6 el 21 de Enero, dfa de “Fiesta legal”, en
conmemoraciéon de la Virgen de la Altagracia (6). Dfas
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después, patrociné el establecimiento del Asilo deAncianos
Nuestra Seiora de la Caridad, dirigida por monjas Terciarias
Franciscanas. El gobierno, ademas, cooperd con el proyecto
de las autoridades eclesidsticas de crear un clero nacional. En
ese sentido aumenté la dotacibn del Estado al seminario
conciliar y cre6 un fondo de 1800 pesos para ser aplicado a
cinco becas en el Colegio Pio Latinoamericano de Roma. Los
Primeros estudiantes en disfrutar esa beca fueron: Octavio
Antonio Beras, Oscar Robles Toledano, José Schiffino, Rafael
Beras y Ramén Bobadilla (7). El Gobierno celebrd con una
gran festividad el regreso de Roma del arzobispo Adolfo
Alejandro Nouel el 25 de Mayo de 1925. Recibio al prelado
con muchos honores y una magnifica recepcién en el Palacio
de Gobierno.

El mitrado y su clero, por interruedio del gobernador ecle-
sidstico, testimoniaron su agradecimiento al jefe del Estado, y se
congratularon de

la presencia en el poder de un gobierno que, como
se va perfilando el vuestro, tuviese la noble
ambicion de ligar su nombre a toda obra de interés
y trascendencia nacional (8).

Para la construcciéon y reparacién de templos, capillas,
ermitas y casa eclesidsticas, Véisquez dispuso que de los
fondos obtenidos por la Loterfa, se destinase la cantidad de
183.500 pesos (9).

Ese interés de mantener la buena inteligencia con el
clero, hizo que Don Horacio tapase sus ofdos a las lisonjas y
adulaciones de algunos de sus 4ulicos, que obtuvieron que el
Ayuntamiento de la capital dictise una resolucion, el 2 de
Julio de 1928, por la que cambiaba el nombre de la calle Las
Mercedes por el de Presidente Viasquez. El mandatario
agradecio la resolucion, y decliné aceptarla, argument6 que

el nombre de Mercedes fue dado a la calle.., como
prueba loable del sentimiento religioso del pueblo
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dominicano al cual he rendido siempre
acatamiento... (10)

El cabildo, posteriormente, di6 una resolucién por la que
cambiaba el nombre de la calle Separacién por la de “27 de
febrero”, y luego cambibé eldeésta por el de “Presidente
Vasquez” (11).

Interpretando esa politica eclesidstica del presidente
varios Ayuntamientos del pafs declararon algunos sacerdotes
hijos adoptivos de sus pueblos. En la Vega se le di6 es¢ honor
al Padre Fantino, como también se designd con su nombre
una calle de la ciudad; en Moca, elPadre. Fernando
Hernindez, nacido en Santiago se le tributé ese homenaje.
Cuando murié el cura de San Cristébal, Marcelino Borbén y
Peralta, el Ayuntamiento declaro tres dias de duelo, y mand6
exponer su cadiver en capilla ardiente en la Sala Capitular.
Los regidores del cabildo vegano cambiaron el nombre del
hospital de la Ciudad por el del Padre Lamarche, quien era, en
ese tiempo, - como antes se apuntd - Vicario de la
Arquidiocesis (12).

Las buenas relaciones entre la potestad civil y la
eclesidstica se enfriaron en los tltimos tiempos de Vasquez.
En rigor, el clero aspiraba a reconquistar algunas posiciones
perdidas, entre otras, participar en los actos del Estado civil,
obtener el reconocimiento del Estado como persona
jurfdica, y en ese sentido, poder adquirir y disfrutar de bienes,
e intervenir en la educacién.

El clero, probablemente, comenzé a desalentarse con el
gobierno cuando en los primeros meses de iniciar la marcha la
administracién Visquez, se expidié6 una ley de matrimonio, el
30 de Octubre de 1924, publicada en la Gaceta Oficial
nimero 3597, que modificd la Orden Ejecutiva 375,
expedida en 1919 por la cual el gobierno militar
norteamericano autorizaba las dos formas de matrimonio: la
civil y la religiosa. Dicha orden reconocfa como funcionarios
competentes para la celebracién del matrimonio civil no séloa
los oficiales del Estado Civil, sino a los sacerdotes y ministros
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de cultos establecidos en la Repablica (13). Pero la ley -
arriba indicada - no reconocia otro matrimonio que el civil y
desconocia la validez de la forma religiosa, autorizada por la
referida orden ejecutiva. El clero protestd desde que el asunto
fue llevado al debate  parlamentario. En efecto, el canonigo
David Santamarfa, diputado por la provincia de la Vega en el
Congreso Nagional objeté la referida reforma. Argumento que
la nueva ley afectaba la moral del pueblo, pues declinaria el
matrimonio y aumentaria el concubinato. Opinaba que no era
la intencién del Ejecutivo mutilar la ley dictada por el
interventor, sino el restablecimiento de los oficiales civiles
para que intervinieran en las leyes del Estado civil en lugar de
los alcaldes, que- estaban ejerciendo esas funciones. Si esa no
era la finalidad del Ejecutivo, actuar contrario a ella seria
establecer un mal precedente, pues se crearia una atmosfera
de censura a las leyes y disposiciones buenas votadas por el
régimen militar norteamericano. Propuso a los diputados
restablecer la anterior ley del matrimonio, y la abrogacién del
inciso 4to., del articulo IX, del proyecto del Senado que
prohibia el bautismo  sin la previa presentacion de la boleta
de inscripcion expedida por el juez civil (14).
El arzobispo Nouel expidié el 12 de diciembre del 1924
una circular a su clero ordenindole exhortar a los feligreses a
conocer las *‘grandezas y excelencias del matrimonio religioso

porque

es el Unico verdadero para los cristianos, 2/ dnico
que regulariza nuestra conducta con Dios, el @nico
cierto para la tranquilidad de la conciencia.”

Y para evitar conflictos con el poder civil recomendaba
actuar prudentemente. En ese tenor debfan procurar que los
fieles cumplieran la ley civil pero haciéndoles comprender la
necesidad del sacramento. El mitrado, ademds, dict6 unas
normas de procedimiento, basadas en las disposiciones
canénicas para la buena administracién del precitado
sacramento, v trat6 de ajustarlas a las regulaciones legales
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recién establecidas. Entre otras normas, prohibi6 la
presencia de sacerdotes en matrimonios religiosos si antes los
contrayentes no le presentaban el certificado de haber
celebrado el matrimonio civil o a menos que en virtud de la
autorizacién que la nueva ley daba o conferfa al sacerdote
para solemnizar el matrimonio civil, desearan los conyuges que
fuese él, el que hiciera las veces de oficial civil. Y en este
altimo punto dejé claramente establecido que la facultad que
la ley le conferfa a los curas de actuar como jueces civiles,
sélo la ejercerfan en caso de presenciar el matrimonio secular
(15).

El prelado, posteriormente, ofici6 al mandatario el 12 de
noviembre de 1928 en el que le comunicaba su desaprobacién
a la reforma de la ley de matrimonio. A través de sus letras
revela la desilusién que sufri6, después que él y todo el clero
se crearon grandes esperanzas con la lleg;ada al poder del
caudillo del Partido Narional. Asi le comunicd que mientras
esperaba una respuesta favorable a su oficio del 10
de Noviembre del citado afio, se publicé la nueva ':y de
matrimonio en cuyo artfculo 1V, parr'lfo 111, pro}ltb"l a los
sacerdotes . celebrar un matrimonio religiose sin haberse
celebrado antes el civil, bajo la pena de doscientos pesos de
multa. Decfa a Don Horacio que era injustificada dicha
reforma y no podia concebir como el Congreso formulé un
proyecto ‘tan intempestivo, inconstitucional e injusto”
Califico, ademds, a la ley de ‘“atentatoria a la libertad de
conciencia y al libre ejercicio del ministerio sacerdotal,” asi
también, injusta, pues en el pais no habia una ley que frenara
el concubinato, y el sacerdote que podia hacerlo se le ataban
las manos y se le prohibfa unir a dos fieles en legitimo
matrimonio. Pidi6, finalmente, al caudillo restaurar la ley a su
antiguo estado (16).

Poco tiempo después, el arzobispo envi6 una circular al
clero de la arquidiécesis en la que protestaba por la nueva ley
en cuesti6bn, la que conceptud de: ‘‘Fundadora de
inconstitucionalidades, falsificadora de derechos y
estranguladora de libertades individuales. Expreso
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radicalmente el disgusto de la potestad eclesidstica frente a las
nuevas actitudes del gobierno desfavorables a la Iglesia. Y,
reveld, en sus letras, el desvanecimiento del idilio del poder
espiritual con el poder temporal de los primeros tiempos del
régimen de Don Horacio. La Iglesia sufrfa la falta de
reciprocidad del gobierno y la falta de comprension por parte
de éste de su buena voluntad de colaborar con él. El ramo de
olivo que tendié al gobierno en su inauguracién, cafa ahora de
las manos del caudillo. Nouel airado, escribié estas graves

palabras:

...La lIglesia Catolica en nuestro pais también
dispuesta siempre a mantener las mejores relaciones
con el Estado y lamds franca armonia con los
representantes de los poderes ptblicos, hoy ha
sentido el podrido lodo de la charca inmunda,
salpicar su faz Serena, como recompensa a Sus
mejores aportaciones cooperadoras en el desarrollo
de las amplias actividades gubernativas...(17).

Con el fin de presionar al régimen para que abandonara
la reforma de la susodicha ley, llamé a su clero a protestar, y
obtener de sus feligreses el apoyo advirtiéndoles “los peligros
sociales que encerraba esa reforma,” y que todos hicieran una
exposicion de motivos al congreso solicitindole reconsiderar la
referida resolucién, “por coartar ella completamente la
libertad de conciencia y el libre ejercicio del culto™ (18).

Pero desde antes de este llamado del arzobispo, los curas
se entregaron a una cruzada en contra de las nuevas
regulaciones matrimoniales, y fueron acusados en el Congreso
de ‘“‘estar entregados a una campaiia de descrédito de la ley”
haciendo resaltar las excelencias del matrimonio religioso
sobre el civil. Por lo que hubo senadores que pidieron
reformar atn mds la ley de matrimonio en desmedro de los
intereses del clero. (19).
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Desde Puerto Plata, el Padre Rafael C. Castellanos
recogio el sentir del jefe de la Iglesia Dominicana, y como en
otros tiempos rompid lanzas en la defensa de los intereses de
la Iglesia. El sacerdote, duefio de una dialéctica sutil y
persuasiva, contaba también en su haber con el prestigio que
le dio la actitud nacionalista, radical e insobornable que
exhibi6 frente a la intervencién norteamericana.

A pesar de que el arzobispo habfa aconsejado o prevenido
a los eclesidsticos mantenerse al margen de la lucha politica par-
tidista, Castellanos no obré en conformidad con esa exhortacion;
por el contrario fue de los fundadores del Partido Nacionalistay
y eraenel momento en que se agitaba el problema de la reforma
de la ley del matrimonio, presidente de la Junta SuperiorDirec -
tiva. En carta datada en Puerto Plata el 19
de enero de 1929 a los prelados NouelyMena
expuso que el mejor blasén histérico que podfan exhibir los
dominicanos era la fe catdlica, por ella el pueblo dominicano
habia triunfado en todas las adversidades de su devenir
historico. Como los dos principios fundamentales del Partido
Nacionalista eran la proteccién de la religién catdlica y del
idioma castellano, él y sus correligionarios salian a la defensa
de la Iglesia que veian en peligro. Esta actitud se debia a que:

el partido Nacionalista se halla comprometido, ante
sus conciudadanos todos y ante el inflexible
tribunal de la historia que le juzgard defender la fe
tradicional y tnica de su pueblo con el mismo
empefio, con la misma lealtad, con la misma
sinceridad con que defiende el honor de la patria y
la integridad de su territorio (21).

Por ese ineludible deber, el partido voté una resolucion
el 18 de enero de 1929 en la que protestaba por la ley en
cuestibn, la que consideraba contraria a la libertad de
conciencia y de cultos, y a la Constitucién de la Repiblica,
pues ésta claramente establecia que las relaciones entre la
Iglesia y el Estado “seran las mismas que han existido
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siempre.” Ll Partido Nacional, a su vez, dirigi6 a Visquez
una exposicibn y le solicitt reformar la referida ley.
Castellanos, personalmente, también ofici6 al presidente con la
misma finalidad (22).

Hubo otros hechos, también, que entibiaron las
relaciones entre la Iglesia y la administracién Vésquez.. Si bien
el Estado habfa asumido la obligacion de contribuir a la
dotacién del culto, como antes se indico, al parecer se
interes6 en fiscalizar la aplicacién de los fondos para la
construccion y reconstruccibn de templos y edificios
eclesidsticos, As{ en algunas provincias se formaron juntas de
tibricas sobre la base de los fondos votados por las camaras
legislativas y en la constitucién de tales juntas se prescindi6 de
la intervencién directa de los sacerdotes. Esto motivo que las
autoridades eclesidsticas las reprobaran, pues eran de opinion
que ‘““a quienes de derecho y de conformidad con nuestras
prescripciones sinodales, correspondia la facultad de
iniciarlas,” eran los curas. Por lo que dispusieron que las
juntas parroquiales de fibrica fuesen iniciadas por el cura de
cada parroquia. Las resoluciones de ellas tendrian validez
cuando fueran aprobadas por el Vicario General, quien
nombraria a sus miembros. Y, ademds, cre6 una junta
diocesana pro-construccién y reparaciéon de templos y casas
eclesidsticas, de la que dependerian las parroquiales (23).

Con esta disposicién la autoridad eclesidstica evitd que se
volviera a la época haitiana, cuando las juntas de fabrica
erigidas por el gobierno y constituidas por laicos, nombrados
y apoyados por aquel, administraban los fondos de las
parroquias. El cura sélo ejecutaba lo dispuesto por ellos. Con
la nueva organizacién el poder religioso pudo administrar los
bienes que recibia del poder temporal, y sélo concedi6 a éste
una mera representacion formal en los laicos que formaban
parte de las referidas entidades.

De esta manera los curas actuaban como si tuvieran el
derecho de administrar unos fondos que consideraban propios,
sin la inspeccion y fiscalizaciéon del gobierno que en este
asunto se coutormd, al parecer, con la representacion de laicos
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en las juntas. Mas no toler6 que el clero no - pliera

obligaciones fiscales, y como en aquel tiempe i 0s curas
asi procedfan, como si disfrutaran todavia v . ancigua
inmunidad fiscal, el régimen se vio compelido . r&i v s
actitud. Los funcionarios de Rentas Internas se ¢ [ori .nte
la autoridad eclesidstica del defecto en que incurrfan aigunos

sacerdotes que omitfan el sello de cincuenta certavos en la
expedicion de actas de bautismos, matrimonios y defunciones
y mand6 que cumplieran con esa obligacién (24).
Uno de los ideales que se formé el clero al o ir
Visquez el poder fue que el caudillo diera una nueva
orientacién a la escuela dominicana despojandola del
pensamiento positivista y laico con que el educador antillano,
Eugenio Maria de Hostos la dotd, y pasarla a manos religiosas.
Asi sofaban que con el caudillo terminaria aquella horribie
pesadilla,” aquella escuela *sin Dios ”’, y como en los viejos
tiempos, el dogma se afirmarfa sobre la ciencia, y la fe sobre
la razén en la escuela dominicana. La prensa catolica para
estimular a Don Horacio a realizar el sueiio del clero, le
explico la necesidad de la ensefianza religiosa en las escuclas
para elevar la moral del pueblo, ademas, le sefialo lo danino
que era el laicismo en la Reptblica, pues llevaba a la juventud
al ateismo. La instruccién religiosa, empero, era sumamente
importante-argumentaba- porque el catolicismo formaba parte
de la esencia del pueblo, del espiritu de la nacién, que
vitalizado y vigorizado impediria la asimilacion de la
Repiiblica al imperialismo. En ese tenor decfa que:

El catolicismo es el obstaculo mas fuerte para la
absorcién de estos pueblos en las fauces del
imperialismo del norte, que es un peligro positivo
como lo pudo muy bien aprender Santo Domitgo y
como lo han palpado otras pequenas naciones de
este continente. Nada allanard mdas fdcilmente la
penetracién pacifica, primero, y luego, la invasion
violenta, y después la conquista efectiva, y por
tultimo, la absorciéon completa y la pérdida
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definitiva de la nacionalidad, como la deficiencia de
la instruccién religiosa y catélica. Porque esta
deficiencia se traducird pronto en la indiferencia y
abandono de las pricticas y creencias catélicas. Y
una vez abolido el catolicismo o debilitados sus
lazos, quedard mucho mdas expedito el camino para
la penetracién, invasién, conquista y absorcion
efectivas.

El autor de estas letras, el Padre Pedro de Lanucea
conclufa recordando a Teodoro Rooselvelt-quienenvid la
primera invasién norteamericana a la Repablica-cuando
confeso ser:

El catolicismo la avanzada mds dificil de vencer en
la absorcién de los pueblos latinoamericanos (25).

Pero el caudillo del Partido Nacional sélo estaba atento a
escuchar en ese momento, los ditirambos de sus dulicos que le
deformaban la realidad y le entusiasmaban para  que
prolongara su mandato mds alld del 1930. Pensé - al parecer-
que debia dejar la escuela tal cual estaba, pues ella en su
pensamiento formaba parte del soporte ideologico de su
régimen.

Quizas la mayor esperanza que la Iglesia cifro6 en el
gobierno de Vasquez fue que ella recobrara la personalidad
jurfdica perdida desde los inicios de la dominacién haitiana.
Desde ese tiempo hasta la llegada de Don Horacio al poder la
Iglesia sufria el desconocimiento por parte del Estado de su
existencia jurfdica. Un siglo habfa pasado sin ella. Limitada su
influencia sus poderes en el pueblo se habian debilitados. Sus
propiedades fueron confiscadas. Econémicamente dependia
del poder civil. Habia perdido el dominio en las escuelas, en
fin, era una institucién que sufrfa cierto marasmo, pero que
ain continuaba influyendo en la vida social por el peso que
tenfa en la tradicion histérica del pueblo, y por ser uno de los
valores mas esenciales de la cultura de la nacién (26).
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Aquella ilusién del clero se desplomé como un castillo
de naipes. Esto ocurri6 cuando en 1929 - afio en que Visquez
y sus correligionarios se esforzaban por la reeleccién en 1930-
la Corte de Apelacién de la Vega le negbd existencia juridica a
la Iglesia en la Replblica Dominicana. El clero protestd
enérgicamente contra la sentencia. El Padre Castellanos, en un
breve y sustancioso escrito objetd dicha idea. Y mostréd la
desilusién y el disgusto que los eclesidsticos sentfan hacia la
administracién de Vésquez, cuando apunté:

Estamos atravesando una época fatal, de verdadera
perversion, en la cual nada se respeta: ni la verdad,
ni la justicia, ni el derecho.

Asentada esta premisa aseveraba que la Iglesia tenfa
personalidad jurfdica, porque era propietaria desde los dfas de
la conquista, y por ella el Estado le devolvi6 muchos de sus
bienes en los primeros afios de su independencia. Su existencia
jurfdica devenia de un derecho que ella adquirié. Considero,
ademds, que sus relaciones con el poder civil revelaban que
ella posefa ese modo de ser. Justific, también, la categoria de
existencia juridica de la Iglesia, porque ella era una sociedad
con una organizacién juridica respetable “muy antigua y
superior a los Estados Modernos.” Y concluyd con estas

graves palabras:

Si Jlos creadores de la nacionalidad dominicana se
levantaran de sus tumbas gloriosas y leyeran cierta
sentencia que se publico en uno de nuestros diarios
sentirian una grande indignacion al darse cuenta de
que, en estos amargos dias, se quiere malograr su
obra, que es de justicia y de paz, tanto para el
Estado como para la Iglesia. (27)

En realidad, la administracién de Vasquez caminaba
entre el fuego. Los propésitos continuistas del caudillo de los
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coludos chocaban con la crisis econdmica que el pafs sufria,
fuerte reflejo de la Gran Depresion de los Estados Unidos,
ademds, la incapacidad administrativa, la malversacion de los
fondos ptblicos, a pesar de la honestidad de la persona del
presidente, el disgusto popular por la inflacién de los articulos
de primera necesidad, 2l aumento del desempleo, el aumento
de la deuda piblica...Y también con el disgusto del clero, que
se alined junto con los que cuestionaron la prolongaciéon de
poderes de Don Horacio mdas alli del 1928. Los cuales
pensaban que la base juridica del régimen era la Constitucién
del 1924 que fijaba el periodo presidencial en cuatro afios, y
no en seis como la de 1908, que los horacistas decfan que su
lider se habia juramentado por ese texto constitucional. El
Padre Castellanos recogié de nuevo su pluma para protestar
atra la prolongacion de los poderes y se adhiri6 a las ideas
los opositores del continuismo de Don Horacio.

Triunfante en esta primera prueba. Vasquez se interesd
en reelegirse en las elecciones del 1930, pero los males arriba
apuntados subieron en tono mayor. Hubo intentos por parte
de los horacistas, que vefan muy dificil la continuidad del
Partido en el poder frente a la fuerza que iban acumulando
los partidos de oposicion, de atraerse el apoyo de los
eclesidsticos brindindoles candidaturas de diputados al
Congreso (28). Pero los dias del régimen estaban contados. La
crisis econémica lo habia debilitado mucho, asi también, sus
afanes continuistas que le llevaron a violar la ley. Sin el apoyo
de Washington, sin el apoyo del clero, y sin el respaldo del
ejército, la Confederacién de Partidos pudo tentar la insaciable
ambicion de Rafael Trujillo Molina para desalojar al viejo
caudillo del poder, y dominar ¢, y nadie mas que él, la escena
nacional durante treinta y un afos.

Trujillo y la Iglesia (1930-1961)

Uno de los puntos esenciales del proyecto politico de
Trujillo de forjar una larga dictadura fue, indudablemente,
ganar la simpatia y el apoyo del clero. Desde que era jefe de
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la Policfa, el entonces Coronel Trujillo revel6 ese interés
politico. En 1925 organizd actos religiosos en la cércel para
los presos en los que cantd misa el arzobispo Nouel. Asi ganb
los elogios del clero y de muchos feligreses. E/ Boletin
Eclesiastico de aquellos dias alabé mucho la actitud del alto
oficial. £/ Listin Diario refiriéndose a la celebracion del Dia
de Difuntos en el palacio de la Policia con asistencia de los
presos decfa:

Ha sido un acto edificantisimo, que tendrd
repeticion préxima, por cuanto la iniciativa de
confortar el espiritu de los desventurades, ha prendido y
fructifica en el dnimo del Coronel Comaridante
Rafae! L. Trujillo, de la Policia Nacional
Dominicana (29).

La impresion que caus6 en el arzobispo Nouel la
conducta de Trujillo como “ferviente y devoto catdlice” le
llevé a nombrarle el 14 de Octubre de 1927 Vicepresidente de
la Junta de Fiébrica, encargada de dirigir y vigilar la
construccién del templo de Villa Altagracia. En 1928 muri6 el
Padre Marcelino Borbon y Peralta, quien fue cura por muchos
afios de San Cristébal. En las honras finebres que se le
hicieron en aquella iglesia, participd, por mandato de Truijillo
la Banda de Musica de la Policfa, y él mismo presidio las
manifestaciones de duelo (30).

Conquistado el poder, Trujillo no dilaté en avanzar sobre
los precedentes de buena voluntad para con la Iglesia. En
efecto, el dictador supo aprovechar la oportunidad que le
ofreci6 la sentencia del Tribunal Supremo, el 8 de Agosto de
1930 ratificadora de la dictada por la Corte de la Vega del 4
de mayo del 1929 (31), que desconoci6 la existencia juridica
de la Iglesia en la Repiblica, para presentarse como su mejor
aliado y vindicador. Asi sometié al Congreso un proyecto de
ley por el que el Estado reconocia la personalidad juridica de

la Iglesia. El proyecto fue conocido de urgencia en ambas
camaras. En el Senado, 2l 10 de marzo de 1931, y en la

169



Cdmara de Diputados, el 24 de dicho mes y afo (32). En
1943 sometié un nuevo proyecto en que dejaba establecido
que la precitada ley era de caricter declaratorio, y “en
consecuencia, se declaran vélidos y firmes y no atacables bajo
la alegacion de falta de personalidad juridica, todos los actos
juridicos realizados por la Iglesia Catblica, Apostolica y
Romana, afin cuando se hubieran efectuado con anterioridad
al 20 de abril de 1931 (33).

A lo largo de la ¢ Era”, Trujillo mostrd prodigalidad en la
erogacion de cuantiosos fondos para la construcciéon de templos,
escuelas y edificios eclesiasticos, becas para seminaristas, y en
rigor, la doracmu del culto catdlico. Al parecer, el dictador
dotd mds a la Iglesia, que cualquiera de los reyes de Espaiia
en los siglos en que el pafs fue su colonia, y que estaban
comprometidos a hacerlo por el Regio Patronato (34).

El régimen, también, se interesdb en patrocinar la
formacion del clero, y en ese sentido, construyd seminarios,
becod a seminaristas en Roma y Espafia, y abrid las puertas del
pafsasacerdotes seculares extranjeros y a ordenes religiosas.
Los jesuitas que fueron expulsados de Santo Domingo en
1767 por el rey Carlos III pudieron regresar al pais en 1936.

Pero el evento que marcod el mis alto grado de armonia
entre la Iglesia y el régimen fue el Concordato firmado entre
*“El Generalisimo”, en representacion del Estado Dominicano
y Dominico Tardini, por la Santa Sede, el 16 de junic de
1954 (35). Ese Concordato tuvo ciertas similitudes con el
celebrado entre el Vaticano y la Italia de Benito Mussolini en
1929; y casi era una copia del firmado entre Francisco Franco
y el Papa Pio XII el 27 de agosto de 1953. Por el documento
en cuestion, Trujillo devolvic a la Iglesia los fueros vy
prerrogativas que desde Carlos II1 habia ido perdiendo y que
acabo por perderlos todos durante la dominaciéon haitiana. El
Estado renuncia a la presentacion de obispos y deja sélo en
manos del Papa su nombramiento; asimismo la organizacion y
division eclesidstica, de la Repablica; reconoce en las
autoridades eclesidsticas del pafs la ereccién, modificacion o
supresion de parroquias, beneficios eclesidsticos, el
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nombramiento de parrocos y de otros oficios de la Iglesia;
exime del pago de impuestos de inmigracién a los sacerdotes
extranjeros; libera de pago de contribuciones al clero (36),
reconoce y garantiza la propiedad de la Iglesia, v declara
propiedad de ella los templos y edificios religiosos, crea los
capellanes militares, reconoce como festivos los dfas de
preceptos establecidos por el Derecho Canénico; reconoce
plenos efectos civiles al matrimonio canénico, y desconoce el
divorcio; apoya y patrocina la ensefianza religiosa en las
escuelas, y asume el Estado la obligacién de dotar el culto.
Pero donde Trujillo no cedi6 mucho fue en lo relativo a la
inmunidad personal del clero, y ello por la naturaleza de su
régimen. Sin embargo, el Concordato establecié6 que cuando
hubiere una acusacién contra una eclesidstico la justicia lo
informara a sus superiores eclesidsticos. En caso de condena el
castigo lo cumplirfa en un local separado del establecido para
los laicos (37).

La prensa dominicana y algunos intelectuales de aquellos
tiempos se dedicaron a exaltar y alabar aquella obra, fruto del
“genio y la piedad religiosa”, asi sefialaban, del dictador. En
ese tenor el editorial de E/ Caribe, del 17 de Junio de 1954,

expresd que:

El Concordato inspirado y firmado por Trujillo es,
en los momentos actuales, la satisfaccion de una
necesidad imperiosa del pueblo dominicano, porque
él viene a robustecer nuestras virtudes religiosas y a
darnos mayor eficacia en la lucha contra las
corrientes ateas que hoy pretenden arropar al
mundo.

... El pueblo dominicano ha recibido la firma del
Concordato como un nuevo testimonio de sus
desvelos por el engrandecimiento moral y material
de la Patria (38).

Algunos sacerdotes, impresionados, dieron muestras de
reconocimiento y gratitud a Trujillo por ese alto beneficio,
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que vefan como el mayor bien que gobierno alguno habia
hecho en favor de la Iglesia a lo largo de toda la historia
dominicana. Monsefior Ross escribié las siguientes palabras:

Si lanzamos una mirada restrospectiva hacia lo que
el ilustre Benefactor ha hecho en pro de nuestra
religion, desde su primera ascension al poder hasta
el Concordato; encontramos que éste es, por Su
contenido y sus proyecciones, el culmen y
coronamiento de tantos beneficios y una seguridad
juridica y moral que no cesaradn.

... Nuestro Concordato, "el mejor que existe hoy en
el mundo”... crea un status juridico sui generis a
favor de la Iglesia, cuya amplia libertad en el
efercicio de sus funciones y de acuerdo con su
propia organizacion, ¢l Estado reconoce y garantiza,
asi como también se compromete al sostenimiento
econdmico y a toda otra ayuda que fa Iglesia
necesite para el fogro de los fines contractuales
apetecidos.

... El Concordato asocia...a la Iglesia y el Estado en
una labor comun civico-religiosa en provecho del
pueblo dominicano. (A quién se debe tanto bien?
iA Trujillo! (39).

Por su parte, el jefe de la Iglesia dominicana, Monsefior
Ricardo Pittini, se refirié a la “resuelta proteccion” de Trujillo
a la lglesia, y asever6 que en los veinte afios de su
consagracién como obispo, la Iglesia en la Repiblica
Dominicana habfa alcanzado un grado de esplendor como
nunca antes habia conocido. “Este presente status favorable al
catolicismo -subrayd— se debfa al genio del Generalisimo Dr.
Rafael Leonidas Trujillo Molina” (40).

Al ano siguiente de la firma del Concordato , es decir,
el 1955, aiio del 25 aniversario de la “Era’. junto a los
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miltiples actos en honor del dictador, se realizd bajo los
auspicios de éste, el Congreso de Cultura Catélica, coénclave
que reunio a miles de catélicos del mundo. Al mismo
asistieron Cardenales y altos dignatarios de la Iglesia Catblica.

Cuatro afios después del Concordato el dictador firmd el
convenio que instituy6 el Patronato San Rafael. Por la parte
eclesiastica firmé el arzobispo Pittini, y el arzobispo de
Zaragoza, Casimiro Morcillo, representante de la Obra de
Cooperacion Sacerdotal Hispanoamericana, con sede en
Espafia. La nueva institucibn se encargarfa de aplicar la
politica fronteriza de Trujillo que era fomentar los valores de
la hispanidad y el catolicismo y capacitar a los ciudadanos
habitantes de aquella zona en las técnicas agricolas y en los
oficios de caricter técnico.

El Estado asumf{a la responsabilidad de asignar los fondos
necesarios para esos fines, y la Iglesia dominicana y la Obra de
Cooperacion Sacerdotal Hispanoamericana, se comprometian a
enviar sacerdotes, maestros y técnicos a la frontera (41).

Ademis de esas muestras de catolicidad, el dictador se
manifest6 como muy devoto de la Virgen de la Altagracia.
Casi anualmente iba de romeria al Santuario de Higiiey. Fue
un gran especticulo la visita que hizo a ese lugar en ocasién
del 25 aniversario de su régimen. Todos los afios dedicaba la
Feria Ganadera ala Virgen. El 21 de Enero de 1954, en el
referido Santuario, le ofreci6 a ella las banderas de la
Repiblica, la del Ejército, !a de la Fuerza Aérea, de la Marina
y la del Generalisimo. El 24 de Octubre de 1958 la condecord
con el Collar de la Orden del Mérito Judicial, siendo ella la
primera en recibirlo. Auspici6 la construccién de la Basilica de
Higiiey, e inici6 la subscripcién popular con la suma de cien
mil pesos. Otro testimonio de religiosidad que el dictador muy
reiterativamente quiso ofrecer fue los miles de bautizos y
cientos de bodas que apadriné. Fue, quizés, el mayor padrino
de la historia (42).

Algunos sacerdotes frente a tantos beneficios obtenidos
reciprocaron al dictador asumiento una actitud positiva de
apoyo a su régimen. La Iglesia expresé ese apoyo a través de
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Monsefior Nouel, expresidente de la Reptblica y arzobispo
metropolitano de Santo Domingo, y Monsefnor Pittini, quien
luego le sucedio en el gobierno de la arquididcesis. Nouel,
cuyas simpatfas por Trujillo se manifestd desde antes de éste
asumir el poder, salud6 su elevacion al solio presidencial vy
adopté una conducta positiva frente a la dictaduraen
ciernes. Cuando el dictador dispuso en 1933 la creacién de
mil “casas escuelas” el mitrado le llamé: “El presidente de los
mil faros.” Retirado del solio episcopal, y abrumado por el
peso de los afios y la enfermedad, no pudo dartodo lo
que deseaba al régimen. En los Gltimos dias de su vida
reafirmé su adhesion a Trujillo y le tributé homenaje de
simpatfa y de gratitud por los favores que habia obsequiado
a la Iglesia. Monsenior Pittini, por su parte, desde los inicios de
su prelacia, adopté6 una actitud positiva frente al
““Benefactor.” Asi se entiende el llamado que hizo al

comienzo del afio 1937 al clero para rendir homenaje a
Trujillo. Ordené asociar la celebracion de la fiesta de la
Altagracia de ese afio ‘““al recuerdo del Primer Magistrado del
Pais.” Los eclesidsticos y el pueblo en esa festividad pedirian
a la Virgen “una proteccién especial para él”. Le reitero,
finalmente, o que varias veces le habfa ensefiado.

..la mejor, por no decir la dnica politica del
sacerdote consiste, ademds del cumplimiento
estricto de sus deberes civicos, en contribuir
eficazmente con los ptblicos poderes en toda obra
de progreso y de bienestar piblico poniendo en esa
contribucién todo el prestigio, la cultura y el
desinterés que deben ser propio del sacerdote.
Como tales nosotros pertenecemos al pueblo y a la
patria. Y nada que a ésta le interese debe dejarnos
indiferentes (43).

Con motivo del traslado de los restos del patriota Féliz
Marfa Ruiz,de Mérida, Venezuela, al pafs, Monsefior Pittini, a
quien Trujillo encomendé esa mision, declaré que:
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El pueblo dominicano tiene una deuda mds de gratitud
con Trujillo...

y lo calific6 de

Benefactor de la patria y restaurador de su indepen-
dencia econémica.

El prelado, posteriormente, hizo una calurosa apologia al
régimen frente a las criticas de sus opositores. En una carta
que remitic al congresista norteamericano Gardner R,
Withrow, en respuesta a una de éste en la que le solicitaba sus
comentarios acerca de la “critica severa” contra el gobierno
de Trujillo difundida en los Estados Unidos por exiliados, v
por el representante de Oregdn, respondidé aseverando que el
régimen era ‘totalmente anticomunista,” y aplicaba en la
forma mds estricta posible, una ley anticomunista del 1936.
En cuanto a las acusaciones de dictadura, el mitrado escribio:

Puedo decirle con absoluta franqueza que la
Repiiblica Dominicana es uno de los paises donde
los ciudadanos gozan de completa libertad con la
sola obligacion de obedecer las Jeyes
escrupulosamente y abstenerse de toda actividad
ilegal contra la seguridad del Estado (44).

El dictador, satisfecho por este-apoyo a su gobierno, al
concluir su segundo mandato, expidi6 un decreto el 15 de
Agosto de 1938, por el que concedfa la orden de Juan P.
Duarte a Monseiior Pittini, Luis de Mena, Eliseo Pérez
Sanchez, Felipe Sanabia y Manuel Gonzalez, quienes tenfan en
sus manos el gobierno de la Iglesia Catdlica Dominicana. En el
primer considerando del decreto el mandatario jubilosamente
decia;

Que la lglesia Dominicana ha prestedo su mds
entusiasta colaboracién espiritual a mi gobierno que
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ha tenido, entre sus objetivos esenciales, el de
promover por todos los medios a su alcance las
virtudes civicas y la educacion moral del pueblo
dominicano.

Empero las buenas relaciones entre la Iglesia y Trujillo
llegaron a su final en el ocaso de la tiranfa. Los obispos (45)
y la mayorfa del clero cambiaron de actitud. De positiva que
los llevo a apoyarel régimen a neutral, y por altimo, a
fuertemente negativa cuando la Iglesia se entregb a una
campaiia de deslegitimacién de la tirania que le llevo al
conflicto mds serio y peligroso con el Estado como nunca
antesni después ha tenido a lo largo de toda la historia
dominicana. La ocasion la brindé la llegada al pais el 14 de
junio de 1959 de un grupo de patriotas dominicanos y
algunos extranjeros antitrujillistas procedentes de Cuba que
aspiraban liquidar la tirania y repetir en el pais la experiencia
revolucionaria cubana, y ademis, el develamiento, en los
primeros dias de enero del 1960 de la agrupacion clandestina
que llevaba el mismo nombre de la fecha de aquella invasién,
en la que participaron individuos procedentes de todas las
clases sociales. Algunos de los apresados eran seminaristas
catdlicos. Como antes se sefiald, la primera actitud de la
Iglesia fue de neutralidad. Esta posicion se revelo en el
discurso que pronuncié Monsefior Hugo E. Polanco Brito el
25 de Julio, un mes después del episodio patriético de
Constanza, Maimén y Estero Hondo. Después de negar los
rumores de que la residencia episcopal fue allanada, expreso:

No hay ningin rozamiento entre la Iglesia y el
Estado sino que al contrario se mantienen
magnificamente las relaciones que siempre han
existido entre el gobierno de la Rep. Dom. y la
Santa Madre Iglesia. En nuestra patria el Estado
reconoce a la lIglesia su condiciéon de sociedad
perfecta, puede gobernarse por si misma, con
absoluta independencia; y la Iglesia no se inmiscuye
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en los asuntos puramente civiles, guardando cada
cual aquellas palabras de Cristo ‘“Dad al César lo
que esdel César y a Dios lo que es de Dios”, Si el
Estado es soberano en el desemperio de sus
funciones puramente civiles, la Iglesia lo es en el
campo espiritual, de tal manera que yo
personalmente como obispo de Santiago, no tengo
superior mds que el Papa y a Dios, a quienes he de
rendir cuenta de mis acciones (46).

Pero cuando el régimen respondié a la conspiracién de
enero del 1960 con la represiébn mis brutal y extensa que
hasta entonces habfa hecho, la Iglesia cambié ripidamente de
actitud. Su posiciéon varib a fuertemente negativa. En una
carta pastoral fechada el 25 de Enero de aquel afio que fue
leida en todas las iglesias del pais (47),los obispos condenaron
la politica de control de la tiranfa, y por tanto, el
desconocimiento de los derechos inherentes a la persona.
El documento preconizaba el derecho a fundar una familia, el
derecho al trabajo, al comercio, al libre transito, a la buena
reputacién, y sobre todo a la vida, que es la suma de todos,
los cuales estdn por encima de los de cualquier Estado. En ese
tenor decfa la pastoral:

Cada ser humano, ain antes de su nacimiento,
ostenta un cumulo de derechos anteriores y
superiores a los de cualquier Estado. Son derechos
intangibles que, ni siquiera la suma de todas las
potestades humanas pueden impedir su libre
ejercicio, disminuir o restringir el campo de su
actuacion.

La Iglesia - decfan los prelados - compartfa las penas de
todos los hogares dominicanos para los cuales “ni la vivienda,
ni los bienes, ni la libertad ni el honor” gozaban de seguridad.
Por lo que estimaban que esto era una “grave ofensa a Dios.”
Trujillo, que desde que llegd al poder habia mantenido una
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actitud de respeto hacia la Casa Blanca y el Vaticano, al
escuchar la lectura de la carta pastoral de labios de uno de sus
colaboradores, se limitd a decir: “Hay que coger esto con
calma. Con la Iglesia no se puede pelear” (48). Parecia
rendirse a las circunstancias, y tendié el ramo de olivos a la
jerarquia Catolica. Prometi6 libertar a las mujeres apresadas y

garantizar los derechos legales a los prisioneros. Sacoé de nuevo
el pretexto del comunismo para justificar el caricter opresivo
de su régimen, cuando sefial6 que no se podia permitir esa
doctrina, porque traerfa la anarquia y la desintegracion del
pafs. Para evitar esto esperaba que la Iglesia y el Estado
continuaran con el espiritu de armonia y solidaridad que
habfa existido desde la firma del Concordato en 1954. (49).

Pero la sugerencia del dictador y su afan de reconquistar
la simpatia y el apoyo del clero se estrellaron en el fracaso.
Esa primera actitud de Trujillo de resignacion y biisqueda de
reconciliacién con los eclesiasticos fue de muy breve duracion.
Si bien la pastoral detuvo las férreas y sangrientas manos del
dictador que impidi6 la muerte de los participantes del plan
reivindicador del 14 de Junio, determiné que Trujillo, por un
lado, le diera beligerancia a la Iglesia, al escuchar los consejos
de los aduladores y las “insensateces™ de  algunos de sus
familiares,” desat6 una campana desde Radio Caribe y desde
la prensa escrita oficial contra la Iglesia y sus representantes;
asimismo  apres6 y deportd a varios sacerdotes, cortd la
ayuda econdémica oficial a varias instituciones catoblicas,
favorecio a algunos grupos religiosos no catélicos; y por otro
lado, se esforz6 en obtener el titulo de Benefactor de Ia
[glesia, que lo obsesiond hasta los Gltimos d{as de su vida.

Su primer blanco fue el Nuncio Monsefior Zanini,a quien quiso
humillar haciendo circular unas invitaciones falsas para una
recepcion en la Nunciatura. Después de presentarse alli con
centenares de funcionarios, miembros del cuerpo diplomatico
y otras personas invitadas y escuchar de labios de una monja
que no habia tal recepcion, decidi6 marcharse. Zanini celebrd
sarcasticamente la burla. Mucho rio de aquella farsa de tan
mal gusto. Poco tiempo después le expresé al Doctor
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Balaguer, entonces presidente de la Repiblica, que todas las
personas que habian intentado hacerle dafio, habian sido
siempre castigadas por la mano de Dios con la muerte o con
desgracias alin peores. Y sentenci6:

Ese hombre no sabe con quien se mete. Todos los
gue se me opusieron han muerto. .

En junio del 1960, Trujillo hizo que su ministro de
Justicia, Mario Abréu Penzo, escribiera una carta a Negro
Trujillo, su hermano y su presidente titere en ese tiempo, en
la que acusaba a Zanini de haber fomentado el comunismo, la
anarquia y la revolucién. Y ademis, que ante tales hechos
los obispos debian ser expulsados “para proteccion de las
familias, de la paz y de la seguridad del Estado”. Trujillo
califico al Nuncio de “provocador internacional” y juzgado
responsable de la carta manifiestamente “subversiva”,
publicada por los prelados (50). El dictador tuvo la gran
osadia de desafiar al propio Papa, en una acciéon que recuerda
a Enrique IV, a Enrique VIII, y a otros jefes de Estado que se
atrevieron a retar a la Santa Sede. El encono contra el Sumo
Pontifice aflor6 en la psiquis de Trujillo después de conocer la
posicibn del Papa Juan XXIII de apoyo a la pastoral del
veinticinco de enero y “que los sentimientos de la Iglesia se
inclinaban a favor de un cambio de sistema en la Replblica
Dominicana”, como le informé el Secretario de Relaciones
Exteriores, Porfirio Herrera Baez, a su regreso del Vaticano
donde habf{a sido enviado por Trujillo para solicitarle al Jefe de
la Iglesia Catdlica que frenara la oposiciéon de los obispos a su
régimen. De ahi en adelante cuando se referfa al Papa le
llamaba “Juan Pendejo’. Esa pasién le obnubilé su mente de
tal manera que llegd a desear la muerte de aquel bondadoso
Principe de la Iglesia Catélica. Asi accedi6 a la proposicién de
Jhonny Abbes Garcia para que enviara a Roma a Rodolfo
Paradas Veloz como Secretario de la Embajada ante la Santa
Sede. Este personaje, segiin se decfa llevaba la desgracia donde
era enviado, y marcaba con su paso toda una estela de

179



cragedias. Recibié de Trujillo la misibn mas rara de toda la
historia diplomatica:

Le designo a usted  secretario de primera clase en la
Embajada del Vaticano. Serd un destino espléndido y no
muy exigente. Usted dispondrd de todas las facilidades, y
tendrd una tnica y suprema obligacion: su mision es la
de utilizar sus poderes en forma tal de causar la muerte
del Papa.

Por esas casualidades de la vida Juan XXIII enfermo
poco después de la llegada de Paradas al Vaticano. Pero
sobrevivi6 por dos afios a quien quiso ofenderlo con una
intencion siniestra (51).

Frente a estas actitudes en contra del Sumo Pontifice,
del Nuncio y de las autoridades eclesidsticas del pafs, el
déspota dio luz verde a los agentes del S I M para provocar
ataques y desordenes en los templos a fin de interrumpir los
servicios religiosos y clausurar escuelas y colegios catdlicos. Se
amenaz6 con una ley por la que se castigarfa a los curas con
penas de hasta 3 afios de circel por manifestaciones en contra
de los métodos de control de la tirania. Se pensd prohibir a
los empleados piblicos asistir a la Iglesia. Mientras, a través de
Radio Caribe, Trujillo dirigfa una campana de difamaciones
contra los obispos y sacerdotes con el fin de crear toda una
atmosfera de anticlericalismo. El clero, sin embargo, resistié
esos ataques, y muchos de sus miembros se mantuvieron
firmes en su  oposicion.

A finales del afio 1960 Trujillo parecié buscar de nuevo
la reconciliacién. Manifestdé que verfa con agrado un
restablecimiento de las relaciones para lo cual los prelados
debfan remitirle una carta conciliatoria.

Después de algunas discusiones los obispos
enviaron una carta a Trujillo fechada el 21 de enero de 1961 -
dfa de la Altagracia -. La radio oficial, La Voz Dominicana, a
finales de ese mes difundié esta nueva carta, que respondfa a

180



la presunta reconciliacion entre el dictador y lalengua ¢ “lesidstica.
Las Nuevas letras decfan asf:

Nos dirigimos a Vuestra Excelencia con ¢l desec de
proseguir nuestra colaboracion. Ha habido en
nuestras relaciones un deterioro que somos los
primeros en deplorar. Ninguno de nosotres podia
sospechar las malas interpretaciones a que daria
lugar nuestra carta pastoral. Somos los primeros en
condenar tales deformaciones de l1 verdad.
Nosotros proponemos: [) Recordar a nuestros
sacerdotes el deber de cooperar con las autoridades
y de procurar evitar la minima causa de friccion
con ellos; [l) estudiar muy atentamente las
sugestiones del gobierno...ll1) continuar cooperando
con la mejor buena voluntad con todas las obras de
educacion, de beneficencia y de ayuda moral y
material al pueblo dominicano, con el concurso
ardiente de todo nuestro clero secular. .(52).

Pero como la campafia anticlerical continuaba, los dos
obispos extranjeros Thomas F. Reilly, de San Juan de la
Maguana, y Francisco Panal Ramirez, de la Vega, continuaron
sus catilinarias contra el régimen. El primero repitié los cargos
de la pastoral conjunta de los obispos de enero de 1960, y
pidi6 que terminaran los excesos de la dictadura. Monsefior
Panal, por su parte, excomulgd a las autoridades provinciales,
quienes habian realizado una manifestacion en el parque
central de la Vega en apoyo a Trujillo y en contra de la
Iglesia. En esa misma ciudad se hizo una redada de prostitutas
y éstas fueron llevadas a la iglesia donde se entregaron al baile
y a otras actitudes indecorosas. El prelado, frente al dictador,
presente en su catedral, el cuatro de marzo de 1961, ley6 una
pastoral— bautizada con el nombre de pastoral de las avispas,
en que repite las denuncias contra las ignominias del régimen.
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Si vos lo ignordis, yo os lo informo. Las cdrceles
estan Ilenas de prisioneros politicos que son
torturados a diario. El pueblo dominicano padece
de hambre. Numerosas familias carecen de
alojamiento y viven en la miseria. Si mis palabras
deben causar victimas, estoy listo a ser la primera. .
(53).

En aquellos dias se celebré un servicio especial en la
catedral. Monsefior Beras hablé de la historia de la nacién
dominicana y no menciondé el nombre de Trujillo. Esta
omisién, al parecer deliberada, fue condenada por el régimen
como una grave ofensa (54).

Reilly y Panal fueron duramente atacados por Radio
Caribe. Las injurias y vejaciones crecfan de tono contra los
mitrados. Se les acusé de comunistas y ademas de ser:

Un clero traidor ‘e ingrato que ha mordido
miserablemente la mano que le ha dado la rigueza y
unos privilegios incomparables (55).

Monsefior Reilly fue victima de audacias que casi le
costaron la vida. Su residencia fue saqueada. Radio Caribe le
tildo de “yanqui chocho”, y declaré que era intolerable.

Que el pueblo dominicano deba sufrir a diario
ultrajes de tantos sacerdotes extranjeros...

y denunci6 a “los agentes de la dictadura del Vaticano y del
imperialismo yanqui”. )

El prelado de San Juan continué siendo hostigado. Se le
presiondba  salir del pafs bajo el pretexto de que eso era
necesario para la renovacién de su permiso de residencia.

Frente a Reilly Trujillo exhibi6 sus facultades
histrionicas y le asegurd que eso era una tonterfa, por lo que
no tenfa que abandonar el pafs...



El mitrado, empero, continué sus criticas al régimen.,
Acusé al dictador de intimidar y perseguir a la Iglesia y a las
organizaciones religiosas, de expulsar a un misionero espaiiol
de sus dibcesis, del secuestro y maltrato de otro, y de pegarle
fuego a las puertas de su catedral. (56). Los ataques se
extendieron a los demds miembros de la jerarqufa, y
continuaron en el bajo clero. Unos sesenta sacerdotes fueron
expulsados del pais y varios seminaristas fueron apresados..

En los Gltimos dias de la dictadura los ataques al clero
eran hechos de manera individual, porque después de Ia
primera carta pastoral de enero la posicion oficial de la
Iglesia— como antes se seflalo— fue de conciliacién. Asi el
peribdico Fides, dependiente del arzobispado, editorializé que
debido al espiritu de buena voluntad en ambas partes, la
friccion habia sido eliminada. La Iglesia y el Estado estaban
en ‘‘justa armonia” (57).

Junto a las dsperas criticas contra los eclesidsticos,
Trujillo desplegd otra ofensiva cargada de sutilezas y
apariencias. Un sacerdote trujillista, capellain castrense, el
Pbro. Zendn Castillo de Aza, que en ocasion del primer
aniversario del Concordato habfa proclamado un manifiesto
desde Roma pidiendo el titulo de Benefactor de la Iglesia para
Trujillo-titulo que no estaba en las facultades de los obispos
darlo, y que de tenerlas no se hubieran avenido a ello—
después de la critica de los prelados contenida , en las varias
veces aludida pastoral, reprodujo el mismo manifiesto, y
escribi6 un extenso libro donde sobrepone la figura de Trujillo
a la de Constantino, Justiniano y Carlo Magno, y pondera los
grandes beneficios que el dictador obsequio a la Iglesia, los
cuales hacfan que fuese merecedor del susodicho titulo. La
radio y la prensa escrita acogieron con frenesf la idea del
capellan. Los intelectuales al servicio del régimen crearon un
extenso movimiento de opinién, que iba desde las personas
humildes hasta los mds encumbrados favoreciendo el referido
titulo. Las paginas de los periédicos oficiales de aquellos dfas
también recogieron las palabras de varios curas en apoyo al
Manifiesto de su congénere Castillo de Aza (58).
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El dictador, por su parte, en aquellos altimos dias de su
vida, activd sus habilidades histribnicas para simular mucha
piedad y devocién. Desde 1960 hasta la hora de su muerte
fueron miles los nifios que bautizdé y cientos los matrimonios
que apadrind. Construyé iglesias. Doné altares y ornamentos
para el culto en varias parroquias. Y en el recorrido que hizo
por todo el pais, visitd multiples parroquias, y en muchas
fotos publicadas por la prensa aparecfa abrazando muy
efusivamente a sacerdotes. Indult6 el dia de Corpus Cristi (16
de junio de 1960) 530 prisioneros, la lista publicada en la
prensa la encabezaban los sobrevivientes de la invasion del 14
de junio del afio anterior..

En aquel tiempo la prensa oficial recogi6, hdbilmente, el
rumor de que en Cuba, Fidel Castro se interesaba en crear una
iglesia nacional, independiente de la Santa Sede, e hizo una
encuesta sobre el problema. Sacerdotes de prestigio como
Eduardo Ross, Monsefior Eliseo Pérez Sinchez y el Padre
Oscar Robles Toledano condenaron ese proyecto vy
defendieron la unidad de las iglesias nacionales con la Sede
Apostélica, se congratularon de que bajo Trujillo por medio
del Concordato, la Iglesia habia estrechado su unidad con el
Vaticano, y realizaba una obra apostolica bajo ‘,el imperio de
la paz, la proteccion, y el respeto que le brinda el ilustre
Benefactor de la Patria” (59). ;Pensaba Trujillo cortar los
lazos con Roma, expulsar a los obispos, y crear una iglesia
nacional con un clero subordinado a su voluntad? . Es posible
que no llegara hasta ahi, pero si que utilizara ese recurso para
presionar a los sacerdotes opuestos a su régimen a cesar en sus
criticas y a colaborar con la dictadura.

Otro elemento de presién contra la actitud de la Iglesia
fue la denuncia y las objeciones al Concordato hechas por
varios intelectuales y juristas encuestados por el mismo
peribdico. Se pronunciaron en contra del Concordato y a
favor del divorcio. Opinaron que ese articulo habifa
desarticulado a la familia dominicana “al querer imponerle un
matrimonio bajo cualquier circunstancia.” Econémicamente se
agravé mucho al Estado, pues él cargd con todas las
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obligaciones de dotar al culto y a la Iglesia sélo se obligd “a
elevar una oracién por la prosperidad de la Repablica y de su
Presidente”. Y se aprovech6 la ocasion para cargar la pluma
contra los obispos y sacerdotes.

Felizmente el pueblo dominicano ha despertado
hoy ante la realidad de una clerecia hipécrita y
desagradecida, y aunque sigue y sequird siempre
firme en el mantenimiento de su fe cristiana
tradicionalmente arraigada en su conciencia,
condena la actitud hostil y traidora del clero y se
funde en un solo grito de patriotismo: catolicismo
puro si, clericalismo politico no (60).

En los Gltimos dfas de la vida del dictador continuaba
respirindose en las esferas oficiales un ambiente sobrecargado
de anticlericalismo. Tres dias antes del tiranicidio, Trujillo
almorz6 en el comedor del Palacio con sus principales
colaboradores. Se suscitd un diferendo acerca de las
actividades que algunos sacerdotes catolicos desarrollaban
contra el régimen, y el ministro de las Fuerzas Armadas cort
subitamente la discusiéon diciendo estas palabras:

Jefe, sélo estamos esperando su orden para colgar a
todos los curas en el Parque Colén (61).

Cuando Trujillo cayé abatido, la noche del 30 de Mayo,
la guerra contra la Iglesia se hallaba en sus peores dias. Esa
misma noche, en que él y los participantes del magnicidio
convergfa hacia su fatal encuentro, se dio una orden de
apresar a los obispos y llevarlos a la carcel. Monsefior Reilly,
que se hallaba refugiado en el Colegio de Santo Domingo, al
amparo de las monjas de nacionalidad norteamericana, fue
atacado por una turba de facinerosos, mandada por Abbes
Garcia, y llegd a ser agredido. A la mafiana siguiente a la
muerte del dictador, Balaguer revocd esa orden. Su primer
acto oficial fue denegar la peticion de los aulicos de Trujillo
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comprometidos con éste en el plan de expulsion de los
obispos. Balaguer afirmé que renunciaria a la presidencia antes
que acceder a dicha solicitud.

Muerto el tirano, la Iglesia poco hizo para aclarar su
posicién ; quizds ello se debié al temor de una campafia de
represalias y venganzas contra los desafectos al régimen por
parte de los sucesores de Trujillo. El obispo Reilly propuso
que se celebraran misas por el alma del dictador y el
arzobispo Beras llamé a todo el clero a orar por su alma.
Monsefior Panal dijo que la feligresia, el clero y los obispos
reconocia su deuda de caridad con Trujillo como catodlico, vy
sefialo que fueron muchos “los beneficios que él trajo a la
nacién y a la Santa Iglesia,” y que el pafs tenfa contraida con
¢l una gran deuda. Interesa significar, sin embargo, que Panal
se referfa a Trujillo como “Benefactor de la Nacion”, pero no
como Benefactor de la Iglesia. Otro sacerdote, el Padre
Gabriel Maduro fue arrestado por esconder a uno de los
autores del magnicidio.

3.- La lglesia en el periodo post-trujillista.

Después de la muerte del dictador, su hijo Ramfis
regresd6 de Europa, mantuvo a Balaguer en la presidencia, y
control6 a las Fuerzas Armadas. Inaugurd un nuevo reino de
terror en el pafs, masacrd a muchos de los implicados en el
complot contra su padre, y persiguid6 y reprimi6 a los
opositores ‘del régimen decadente. Quizds para ganarse la
buena voluntad del clero, le abrié las puertas del pafs a los
que antes habian salido expulsados. La Iglesia, por su parte,
mantuvo en ese momento un discreto silencio. Por esa actitud
frente a la oleada represiva del heredero de la dictadura fue
criticada (63).

Tal vez como reaccion a esta critica, la Iglesia decidi6
tomar parte mas activa en el momento politico que vivia el
pafs. Elementos del clero asumieron la responsabilidad de
contribuir a desmantelar la horrible maquinaria de la tiranfa.
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La Iglesia estimuld a la formacién de partidos politicos en el
pais. En ese sentido declar6 que, con excepciébn de los
comunistas, los dominicanos eran libres para unirse a los
partidos de su predileccién; esto, segin Monsefior Polanco
Brito no era contrario a la religion y a las buenas costumbres.
Esta declaracion del entonces obispo de Santiago, fue impresa
en el periodico del movimiento 14 de junio, y fue uno de los
factores influyentes para que muchos renunciaran al viejo
Partido Dominicano y se afiliaran a las nuevas organizaciones
politicas.

Mas adelante la Iglesia asumié su deber de denuncia y
condena a la violencia y el terrorismo de Ramfis. El Padre
Marcial Silva, quien mas tarde jugard un papel importante en
la caida del gobierno de Juan Bosch, en un sermén que
pronunci6 en la catedral expresé que aquf un pollo es matado
con mas ceremonia que una persona. El sacerdote condend el
homicidio de hermanos por hermanos y clamé por el término
de la opresién. Lo mismo hicieron otros curas. En el Senado,
Monsefior Pérez Sanchez solicito el restablecimiento de los
derechos constitucionales. Los obispos escribieron una carta
protesta contra las torturas y la represién. Balaguer respondib
sefialando queera preciso respetar el “proceso democritico”,
y condené al clero, cuyo dnico deber es ‘el de aconsejar y
guiar en aras de la comprension™ y “no atizar las pasiones ni
mezclarse en los asuntos politicos” (64).

Después de la salida del pafs de Ramfis y sus familiares,
la Iglesia adopté cierto cambio de actitud. Se recordard que
después de la pastoral del 25 de enero de 1960, ella entro en
un perfodo en el cual algunos sacerdotes como individuos
atacaron al régimen, y la jerarquia llegd a vacilar, pero muerto
el tirano, e iniciada la critica y la condena contra las torturas
y los asesinatos de Ramfis por individuos particulares del
clero, la Iglesia cambi6 de conducta, lo que se revel6 en la
carta de protestas de los obispos, representativa de la
posicion oficial, y a partir de ese momento, la presencia
oficial de la Iglesia se dejarfa sentir, y desde ese instante alzo
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la bandera de lucha a favor de la democracia y la reforma
social..

Ese cambio de actitud se revela en la carta pastoral del
episcopado de diciembre de 1961. Los prelados exhortaronala
nacién a “Cuidarse de una violenta y ciega revolucion”, y para
ello pidieron la unificacién del pafs en el establecimiento de
un régimen basado en la justicia social (65),Monsefior Beras
en una pastoral al clero y a los feligreses clamé para que en el
pafs los dominicanos disfrutaran de “la paz y del pan”, y
reiterd la posicion de todo el episcopado, de que la
revolucién no es la via para el logro de esos bienes. Asf decia
que:

Seria ilusorio pretender llegar al logro de los bienes
de la paz y del pan, a través de una revoluciéon
violenta y ciega, en lugar de acortar la distancia
para reducir el sufrimiento del pueblo la alargaria
sin provecho prdctico... Pido a Dios de quien
procede todo bien... Que apresure el
restablecimiento de la paz permanente y del pan
necesario en nuestra amada nacién (66).

Monsefior Polanco llamo a los ricos a reconocer las justas
aspiraciones de los pobres, a reconocer la funcién social de la
propiedad, y que la riqueza del pais “es para todos”. Clamé
por una nueva era de justicia social en la cual los
trabajadores participarfan de los beneficios de su trabajo.
Sefial6 el problema del latifundio en su jurisdiccién episcopal,
el rico valle del Cibao, v sugiri6 al gobierno a realizar una
reforma agraria. Aconselo, ﬁnalmente, a que se crearan
cooperativas campesinas y que el gobierno les diera asistencia
técnica a los agricultores (67).  Monsefior Pepén denuncié
las injusticias a que estaban sometidos los picadores de caia
del Central Romana, situacién que calificaba de un problema

“grave y nacional.” Pidi6 para ellos un salario justo, Ja
eliminacion del sistema de pagos mediante vales, vivienda,
abasto de alimentos suficientes y baratos por medio de
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comedores econbémicos, asistencia médica y que se les
permitiera organizarse en sindicatos (68). Monsefior Reilly, =n
una serie de conferencias que dictdé a su feligresfa, dejo
claramente expresado que la Iglesia velarfa para que no se
violaran los derechos humanos en el pafs (69).

Otras manifestaciones del cambio de orientacion de la Iglesia
se percibe enlas paginas del semanario Fides, que expresabala posicion ofi-
cial dela Iglesia. Dicha publicacién salud6 el afio 1962 como el
comienzo de una nueva era democritica para el pafs,
reconocié la necesidad de reformas sociales, y comenz6 a
tratar en sus paginas diversos topicos sociales y politicos,
como sindicalismo, reforma agraria, libertad de prensa y
democracia. El primero de mayo del referido afio, Monsefior
Beras dirigi6 una estimulante y entusiasta carta a los
trabajadores. En la epistola calificoé a la “Era de Trujillo”
como “la tiranfa.” La Iglesia llamaba a superar las estructuras
sociales heredadas del trujillato, y sefalaba el camino para que
la nacién ingresara a una nueva era democratica: la adopcién
de un  programa de justicia econdmica, social y politica.
Para justificar sus ideas invocd las bulas papales Rerum
novarum, cuadragésimo anno y mater et magistra. Documentos
que proclamaban la urgente necesidad del cambio social y el
establecimiento del régimen democrético.

La Iglesia estuvo presente en el nuevo gobierno,
constituido por elementos de la alta y mediana burguesia, y
sostenido por los norteamericanos. Monsefior Pérez Sanchez
fue llamado a formar parte del Consejo de Estado, presidido
por Balaguer, y luego, por Rafael F. Bonnelly. Cuatro de sus
miembros profesionales e industriales eran miembros de la
Uni6nCivicaNacional. Imbert Barreras y Luis Amiama Tio,
sobrevivientes de la venganza de Ramfis, también formaban
parte. John Bartlow Martin, embajador norteamericano,
escritor, liberal y amigo de los Kennedy, que jugbd un papel
estelar en los sucesos que van de los afios 1962 al 1964,
hablando del exsenador y Vicario General de la Arquidiocesis
de Santo Domingo, decfa que en el Consejo, él votaba de
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ordinario en favor de lo que pensara la mayorfa, ¢l era “una
fuerza moral y un simbolo de estabilidad, y el Consejo tenia
necesidad de ambos.” Pérez Sanchez, quién aceptd el cargo
por su ‘“deseo de servir al pueblo y a la patria,” cifr6 su
esperanza de que el Consejo “salvarfa la suerte de la
Rephblica” (70). El Consejo de Estado se beneficié “a
més no poder” de los préstamos y donativos de los Estados
Unidos. Durante el periodo de gobierno del Consejo (el
presidido por Bonnelly del18 de enero de 1962 al 27 de
febrero de 1963), las relaciones entre la Iglesia y el Estado
fueron bastante armonicas, y esto contribuyé mucho a la
estabilidad de ese régimen.

Bosch y la Iglesia.

Después de ese breve perfodo de paz entre la potestad
civil y la Iglesia, las relaciones se hicieron tensas hasta casi
romperse en el gobierno de Juan Bosch.

Desde los dfas inmediatos de la salida del pais de
Ramfis, la posicién oficial de la Iglesia frente al comunismo
fue de critica y de exhortacion a los feligreses para que no se
afiliaran a los partidos comunistas. En una carta pastoral del
obispo de Higiiey, Monsefior Pepén, con motivo de la Navidad
de 1961 advirti6 a los fieles de su di6cesis:

que no es licito a ningdn catdlico, sin grave ofensa
a Dios y sin insultar a la patria, el aceptar doctrinas
que atenten contra el orden cristiano ni el cooperar
al establecimiento de ninguna forima de tirania
llimese ésta “‘de izquierda” o ‘“de derecha” (71).

El obispo Reilly orient6 a sus feligreses sobre las
dificultades que encontrarian por:

los peligros del comunismao que lucha por obtener ven-
tajas de la ignorancia politica y la desorientacién,

especialmente de los jovenes estudiantes y obrerps
(72).
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Un mes y cuatro dfas antes de las elecciones del 1962, el
episcopado expididé una carta pastoral, en la que exhortaba a
los feligreses a militar en partidos politicos. “que defiendan
una auténtica politica nacional; y cuyos programas resuelvan
los males econémicos, sociales y culturales del pais...”

Sefialaba, ademds, la existencia

de una fuerte corriente de propaganda
fidelo-comunista, sobre todo en un sector de la
juventud y la actuacion de partidos de ideas
extremistas tanto de derecha como de izquierda los
cuales después van a negar los  mds elementales
derechos humanos y cristianos. Estamos alora a
tiempo de evitar esos males.”

Por lo que aconsejaba a los catdlicos no afiliarse ni votar
por partidos comunistas. Recordé la condenacién hecha al
gobierno comunista por el Papa Juan XXIII, y la enciclica A
Petri Cathedram, y el decreto del Santo Oficio del primero de
julio de 1949 que prohibié a los catdlicos inscribirse en los
partidos de esa ideologia, votar por ellos, y propagar sus ideas,
bajo la pena de excomunion (73).

De los candidatos el que se vefa con mayor posibilidades
de ganar las elecciones del 20 de diciembre de 1962 fue Juan
Bosch, del Partido Revolucionario Dominicano, quien vivid
unos veintisiete afnos en el exilio. El clero desarrollé una
campaiia en contra de ese candidato, aquien acusé de ser
comunista. Antes de los ataques de los eclesidsticos, Bosch
mostréd mucha cautela y moderacién en su tratamiento a la
Iglesia. As{ por ejemplo, cuando el candidato de la Unién
Civica Nacional, Viriato A. Fiallo, declaré en Puerto Rico que
si ganaba las elecciones reformaria el Concordato “si el pueblo
lo quiere,” Bosch le sali6 al paso a esa declaracion:

Lo que hay que resolver en el pais no es nada sobre
el Concordato ni sobre las escuelas religiosas; lo que
hay que resolver es el hambre. La lglesia catélica no
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es culpable de nuestros males, porque la Iglesia no
tiene aqui latifundios, ni bancos, ni industrias,
porque la Iglesia no explota al campesino pobre ni
al obrero... Qué culpa tiene el Concordato de que
aqui haya un millon de dominicanos que Sse
acuestan sin comer y se levantan sin saber si van a
comer ese dia...

Luego aﬁrmc') categéricam ente:

El que pretende meter aquf la lucha religiosa, la
lucha contra la Iglesia, la Ilucha contra el
sentimiento del pueblo, o esti loco o es un
ignorante o un irresponsable (74).

Sin embargo, el clero desconfiaba de Bosch, y mostraba
simpatfa por Fiallo. Un sacerdote recién llegado de Roma le
trajo una bendicién del Papa ‘“‘de caricter especial,” segin las
palabras del lider de UCN, y “es tal vez— observé- la Gnica de
esa naturaleza que existe en el pais” (75).

Una semana antes de las elecciones, el clero arrecio su
cruzada en contra del candidato del PRD. El sacerdote jesuita
Liutico Garcfa publicé un articulo titulado “Juan Bosch:
;marxista-leninista? ”’, en el periddico oficial La Nacién. En el
mismo respondfa afirmativamente a la interrogante de su
titulo basado en el andlisis de dos articulos de Bosch,
publicados en la revista Renovacién: ‘“Gobierno y Agitaciébn”
“Gobierno y Revolucién.”” La emisora catdlica y Radio Santa
Maria, situada en la Vega, y con grandes influjos sobre los
campesinos de la regiéon del Cibao, difundié en aquellos dias
programas de criticas y de ataques al lider del PRD. El
director de la radio difusora, =l Padre Cavero, también jesufta,
defendi6 la actitud de la Iglesia con estas palabras:

La lglesia siempre dice la verdad.. Hay ideas
politicas buenas y las hay malas, entre estas dltimas
se encuentran las comunistas, es el aspecto en que



la lglesia puede hablar de cuestiones politicas...
Cuando una de esas ideas estd destinada a
hacer creer que no hay Dios, la Iglesia tiene el
deber de destruir tal .idea. Nosotros no tenemos
nada que ver con la llamada politica menuda, pero
con la alta polftica, la que roza la moral religiosa,
con esa si tenemos que ver. Esta es nuesira
posicién. (76).

Otra estacién catdlica, Radio Sol, de Higiiey, también
difundia un mensaje similar al de Radio Santa Marfa.
Asimismo, los curas de las parroquias de las diécesis del pais.

Bosch, conocedor del poderoso influjo de los curas en las
masas campesinas, y de los estratos mds humildes del pueblo,
de cuyos votos esperaba ser elegido, consider6 que con ‘“‘una
acusacién como ésa” no podfa ir a las elecciones. A su vez
acusd a los sacerdotes opuestos a él de actuar no como
ministros religiosos, sino como politicos. Y a los civicos de
haber llevado a ese plano la lucha politica para impedirle
llegar al poder. Y afirmé:

Ellos estdn seguros de que si nosotros no vamos al
gobierno, heredardn los bienes de Trujillo, porque
esos bienes son del pueblo. Lo que se pretende
avitar de todas marieras aunque tengan que
acusarnos de comunistas y de engendros del
infierno, es que los ingenios de Trujillo pasen a
manos de los trabajadores y empleados; lo que se
quiere evitar es que las millonarias tareas que
dejaron los Trujillos pasen a manos de los
campesinos pobres. ES LA VERDAD, y todo lo
demds sobra (77).

El PRD decidié suspender en todo el pafs sus actividades
politicas, y declar6 que retiraria no sélo la candidatura de
Bosch, sino todas las del partido, 2 menos que no se le quitara
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“de encima la tremenda acusacién de comunista” que se le
habfa lanzado. Y expuso claramente que:

Se nos ha hecho una acusacion muy grave, de la
cudl sélo pueden limpiarnos los jefes de la' Iglesia.

Por lo que pidi6 a ellos retirarle la acusacion que
sacerdotes y monjas le habfan hecho (78).

Empero, oficialmente, la Iglesia no tomaba parte en el
conflicto. Tratd de manifestar neutralidad, y que las
actividades y declaraciones anticomunistas de algunos
elementos del clero, eran a titulo individual. El Nuncio
Enmanuel Clarizio frente a los rumores callejeros de que el
episcopado preparaba una carta pastoral en contra de Bosch, y
su partido, dio seguridades de que la posicién de la jerarquia
catdlica era de imparcialidad. Los obispos de las dibcesis de
La Vegay La Altagracia, en cuyas jurisdicciones estaban las refe-
ridas estaciones cat6licas, declararon que ellos habfan autorizado
las actividades politicas del clero bajo su jurisdiccion. La jerarqufa
en una declaracién del 16 de diciembre respondié ala reclamacion
del PRD significando que:

fa posicién oficial de la Iglesia es de estricta
neutralidad en las presentes circunstancias.

asimismo dejaba a “la conciencia de cada catélico la eleccion
de los actuales candidatos para los cuales debe votar el
electorado,” y en carta dirigida a la plana mayor del PRD
expresd que confiaba que su declaracién:

calmard los dnimos y dejard constancia clara y
precisa de |a posicion neutral de la jerarquia en el
debate politico eleccionario (79).

Al dia siguiente de la publicacién de la preindicada
pastoral—tres dfas antes de las elecciones—Bosch y el Padre
Lautico Garcfa se enfrentaron en un debate televisado (80).
Larga fue la discusiébn. Después de mds de tres horas, el
candidato del PRD explic6 al cura que la revolucion que él y
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su partido promovian era similar a la que preconizaba el
Partido Revolucionario Social Cristiano. Por tanto, no era de
corte comunista sino orientada dentro de los cauces de la
democracia representativa y hecha con moderacion. Al ofr
esta declaracion el jesuita advirtib6 que Bosch no era
marxista-leninista (81). El candidato del PRD exhibid ante el
pueblo una gran erudicién y mucha habilidad dialéctica. Su
triunfo en el debate gravitd mucho sobre el electorado, tanto
que gand las elecciones con una abrumadora mayoria de
votos. Atrajo a si muchos votos de catélicos, que sin el retiro
de la acusacién del sacerdote hubiera perdido en aquel torneo
electoral.

Sin embargo, las raices de la inseguridad y temor
respecto a la ideologia del ahora presidente Bosch quedé entre
el clero, asi también en muchos Fe]igreses A pesar de sus
frecuentes visitas a los templos a ofr misas y otras funciones
eclesidsticas, el presidente reflejaba no ser un hombre
religioso, sino un libre pensador. La Iglesia continuaba
desconfiando de Bosch. Esto se revelaba en el cambio de
temética del 6rgano oficial de la Iglesia: Fides. Mientras que
en el periodo eleccionario sus temas eran la reforma, la
justicia  social y la democracia, ahora sus paginas se
orientaban hacia el anticomunismo, los derechos de la Iglesia y los
males del anticlericalismo.

La crisis no se hizo esperar. Las relaciones entre el nuevo
gobierno y la Iglesia se hicieron tensas, y llegaron casi a una
ruptura., La causa determinante fue la promulgacién de la
Constitucién de abril de 1963. En ella se reconocié el caricter
civil del matrimonio, sancion6 el divorcio y la inspeccion y
fiscalizacién de las escuelas religiosas por el gobierno, y la
proteccién del Estado a los hijos ilegitimos. El clero
interpreto €stas dlSpoSlclones Consrltuc‘lonales como una
ofensa a la familia cristiana, al matrimonio cristiano, yala
ensefianza religiosa, pues echaban los cimientos del laicismo.
Rigurosamente hablando la Constitucién desconocfa el
Concordato.
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El obispo Reilly llamé la atencién a todos los sacerdotes
del oais a objetar el tratamiento dado al matrimonio en la
Constitucién. Considerd que éstaera completamente secular, y
que en un pais catolico como la  Repiiblica Dominicana, la
Iglesia no podfa ser excluida de la vida pablica (82).
Monseiior Pérez Sanchez atac6 los articulos 13, 19, 22 y 52,
que en su opinibn estaban en contra del sindicalismo, la
educacién religiosa y el caricter sagrado del matrimonio.
Decia estar escandalizado por una concepciéon de la sociedad
“por completo basada en el concepto del trabajo.”

El 24 de abril del referido afio la jerarqufa catdlica
expidi6 un documento de critica a la Constitucién por su
total desprecio ““de los derechos de Dios y de la Iglesia”. Ella
no contenfa una declaracién especifica de que la Repiblica
Dominicana era un pafs catdlico, y por tanto, que la Iglesia
catolica era la del Estado, como se sefialaba en las
Constituciones anteriores. La nueva carta substantiva,
sostenfan los obispos, era contraria a las tradiciones
historicas del pueblo dominicano. Los prelados, en su mensaje,
se refirieron, también, a “la notable intranquilidad reinante”
en el pafs, a “la ideologias contrarias a Cristo”, las cuales iban
ganando terreno, y a que el texto constitucional no
mencionaba el Concordato entre el pafs y la Santa Sede.
Concluyeron solicitando al PRD modificar los articulos
ofensivos a la Iglesia y revisada la Constitucién someterla a un
referendum (83).

El gobierno respondi6 a la critica de la Iglesia. Acusé al
clero de estar en alianza con la oligarquia y declaré que no
esperaba que la Iglesia aprobara principios democraticos, tales
como la ensefianza laica; pero a pesar de la oposicion, el
gobierno debia seguir adelante. Bosch declar6 que ‘‘el pueblo
votd por una constitucién democratica. El pueblo quiere la
revolucién para progresar. Y esta revolucion no puede
comenzar sino tenemos una constitucidn revolucionaria™. El
presidente, asimismo, se negd a considerar las criticas y las
sugerencias de la Iglesia. Pero la actitud de Bosch produjo la
irritacién del clero ya disgustado por los articulos
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anticlericales de la Constitucién. Tal vez esperaba que Bos:h
consideraria sus sugerencias, y que obrarfa para ¢nnciliar su
régimen con los intereses de la Iglesia, mis no fue y:f, Y del
clero aflor6 de nuevo, y con mads fuerza que en ¢l pericdo
electoral, un movimiento antiboschista que afectd la
populandad del gobierno y contribuyé a su caida.

A medida que p(\saban los dias la aversién de!l clero al
régimen iba en crecimiento. Es indudable que, ademis de las
razones expuestas, a ello contribuyé la denuncia piiblica hecha
por el Presidente frente a las cdmaras de la television de que
el capellin dela Fuerza Aérea, el Padre Marcial Silva es-uha
conspirado en contra de su gobierno junto con oficiales de ias
Fuerzas Armadas, y la destitucién del sacerdote de ese
cuerpo (84). A esto hay que agregar la respuesta de Bosch y
el PRDa las criticas del clero. Gobierno y partido se entregaron
a una campana anticlerical en gran escala por la prensa radial vy
televisiva.

Dos meses antes de la cafda del régimen, el clero
encontr6 un punto que podfa unificar a los oponentes
derechistas de Bosch por diversos motivos: el temor al
comunismo. Algunos eclcSIaStlcos denuncmron que el
comunismo se estaba infiltrando en la juventud, y por
causa del auge que iba mostrando esa doctrina en el pais
dudaba que hubiese oportunidad para contrarrestarla.

Una semana mas tarde, el episcopado public6 una
pastoral en contra de la presencia comunista en el gobierno.
Expres6 “profunda preocupacién” por el momento politico
que vivia el pais. Signific6 que los dominicanos vivian en
tiempos dificiles, “una grave hora”, -decfa- y los llamaba a
unirse para resolver sus diferencias. En su mensaje, finalmente,
llamé la atencién sobre el amplio desarrollo que estaba
experimentando el comunismo en la Republica (85).

En esta jornada el clero no acusé directamente a Bosch y
a su gobierno de comunista, sino que se referfa a la creciente
“influencia comunista”, por la libertad en que actuaban los
partidos marxistas-leninistas y el anillo de consejeros
izquierdistas que rodeaba al presidente. El Padre Lautico
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Garcia denuncid que el régimen fue tomado por los radicales

ultraizquierdistas. Y que el nuevo gobierno no habfa
establecido el reino de paz que habia prometido, pues ninglin
hogar dominicano disfrutaba de tranquilidad. Algunos
prelados se refirieron a la creciente influencia del
comunismo en el pafs, problema que habfa que afrontar con
“mixima urgencia.” Los obispos extranjeros Reilly y Panal
declararon queel pais  estaba en estado de penuria y esto
contribufa al aumento del peligro comunista en la nacion.

De la fila del clero varios sacerdotes se alinearon en una
campaiia anticomunista, y eventualmente antiboschista. Y a
pesar de que el Nuncio -un hombre de pensamiento liberal-
procuraba desligar al clero de ese movimiento antiboschista,
algunos sacerdotes extranjeros jesuitas no pudieron ser
convencidos por el embajador del Papa. Y sus esfuerzos se
estrellaron en el fracaso. Aquellos religiosos influian en
hombres de negocios y profesionales, y escribfan
frecuentemente en la prensa contra el comunismo y en contra
de Bosch, a quien calificaban de agente comunista. Conviene
significar que esas criticas no se hacian en los palpitos de las
parroquias, sino en las escuelas catolicas, y en las capillas de
los recintos militares (86).

En este contexto surgieron las manifestaciones de
“Reafirmacion Cristiana”  dirigidas por ciertos empresarios
y algunos profesionales y alentadas por varios curas, con las
cuales se cargd atn mas la atmosfera anticomunista. Enrique
J. Alfau, uno de los principales organizadores, explicé la causa
de las mismas:

El comunismo esti tomando auge en todos los
sectores politicos, econémicos y sociales a base de
engarios, mentiras y falsas promesas. Estas son sus
tacticas para conquistar y civilizar a los pueblos.

Otro de sus organizadores, Antonio Frias Galvez, expuso que
el motivo era

’

“el amplio clamor popular...”. Frente al notable
alcance de las doctrinas ateas y comunistas en
nuestro medio
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En esas manifestaciones las multitudes gritaban
“cristianismo si”; “comunismo no” “Iglesia s{”’, “comunismo
no! ” “;Viva Cristo Rey! "' y *“{Abajo el comunismo! ” (87).

El capital extranjero en el pafs, principalmente el
norteamericano, dio su cuota para aumentar la atmésfera
anticomunista y antiboschista. Al asumir el poder Bosch
denunci6 el acuerdo que el Consejo de Estado estaba a punto
de concertar con la Standard Oil de New Jersey, y le dio
preferencia a una compafiia suiza para la construccion
explotacién de una refinerfa de petréleo. Cuando el gobierno
fijo6 un precio tope al azlicar contrari6 los intereses de la
Puerto Rico Sugar Corporation. Segiin Teodoro Draper, altos
funcionarios de la Embajada Norteamericana tenfan
importantes intereses en esa Compafiia y en otras grandes
empresas norteamericanas radicadas en la Reptblica. De ahf es
comprensible la critica a la Constitucién por empresarios
nacionales y extranjeros:

Ella intimidaria las inversiones. Ella no protegia
ningun derecho de propiedad. Ella autorizaria la
expropiacion sin compensacion:

Algunos altos militares, por su parte, temerosos del
comunismo, no vefan con buenos ojos al PRD ni a su
candidato. Y hasta se pensd dar un golpede
Estado antes de las elecciones, e impedir asi que Bosch las
ganara. Pero como esto contrariaba los planes del
Departamento de Estado de EUA, el embajador Martin le
mantuvo a raya bajo la amenaza de que su gobierno no le
darfa ayuda y no reconocerfa el golpe. La aversién de los
hombres de uniforme al régimen de Bosch aument6 cuando en
San Isidro éste se negd a atacar y reprimir a los comunistas, y
luego dio su negativa a una solicitud de compra de aviones
por la suma de cinco millones de pesos, de cuyas comisiones
obtendrfan pingiies beneficios algunos altos jefes de la Fuerza Aé-
rea.

Con el poder econémico en contra, asimismo el militar y
de algunos elementos del clero, el gobierno de Bosch solo
pudo vivir hasta el 25 de septiembre de 1963. Solo siete
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meses durd aquel ensayo de régimen democratico después de
treinta y un afios de dictadura.

La lglesia durante el Triunvirato y la Revolucion del
1965.

Desde su exilio en Puerto Rico Bosch acusé al clero de
haber participado en el golpe de Estado, porque la
Constitucién no reconocia el Concordato y no garantizaba
ciertos privilegios a los eclesidsticos.

La Iglesia, empero, negd haber contribuido al
derrocamiento de Bosch. En respuesta a un articulo de Drew
Pearson, los obispos declararon que la Iglesia no habia
participado en el movimiento antiboschista, y que la acusacién
de Pearson de que habfa participado en el movimiento
:niiboschista, y aliado con las Fuerzas Armadas en contra de Bosch

carecfa de fundamento (88).

Si bien la Iglesia se opuso a la Constitucién de 1963, y
mostré panico por lo que llamé “la influencia creciente del
comunismo,* ella oficialmente no particip6é en el movimiento
antiboschista. No hay pruebas de que el episcopado pidiera a
los militares derrocar a Bosch. Pero si es innegable que de
manera no oficial varios sacerdotes se opusieron a Bosch
desde  antes de las elecciones, y al promulgarse la
Constitucién aumentaron las criticas en contra del régimen, e
influyeron, de esa manera, en las fuerzas militares para que
derrocaran ese gobierno.

Abolida la Constitucién del 1963, y puestas fuera de la
ley las actividades de los partidos comunistas, las relaciones
entre la Iglesia y el Estado fueron armoénicas y cordiales como
habian sido durante el gobierno del Consejo de Estado.
Conviene senalar, sin embargo, que la Santa Sede no
reconocio al nuevo régimen sino después del reconocimiento
hecho por los Estados Unidos.

Simbolo de las buenas relaciones entre la Iglesia y el
Triunvirato fue la celebracion en el pafs del Onceno Congreso
Mariolégico Internacional. Se hablé de la posibilidad 52 la
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visita del Sumo Pontifice. El gobierno dio su apoyo vy
contribuy6 materialmente para la celebracién de ese conclave.
La oficina de prensa del Palacio expidi6 un extrafio mensaje:

Catolico dominicano, prepara desde hoy el
Congreso. Ruega y sacrificate por el éxito del
Congreso. Por tus ruegos y tus sacrificios y tu
colaboracién, e/ congreso puede resultar un triunfo
para Cristo y la Virgen Maria.

El Congreso fue un éxito tanto para la Iglesia como para
el Triunvirato, El Papa no vino, pero més de veinte cardenales
honraron el pafs con su presencia y fueron recibidos con
pompa por las autoridades gubernamentales. Monsefior Beras,
para atenuar las pasiones politicas del momento, y quizis
noticioso del golpe de Estado en gestacion, solicitd el 4 de
febrero, una tregua politica en ocasién del referido Congreso,
peticion que fg‘u-:a acogida por los partidos politicos. El
gobierno obtuvo ben::)gcios del evento. Miles de turistas
vinieron al pais. Fortaleci6 sus relaciones con el clero, y
proyectd una buena imagen en la opinién catdlica
internacional y tuvo un tiempo de sosiego con la tregua
politica.

El conservadurismo del régimen y sus actividades
represivas radicalizaron al Movimiento 14 de junio y al Partido
Revolucionario Social Cristiano. Tos catorcistas unidos al
Movimiento Popular Dominicano se lanzaron a una guerra de
guerrillas. El Nuncio Clarizio asumié el deber de servir de
intermediario y convencer a los guerrilleros, cuyo lider Manuel
Aurelio Tavarez Justo habiacaido con algunos de sus
hombres, que mds valfa rendirse antes que perecer. El PRSC,
por su parte, expulsé a los lideres conservadores comoMario
Read Vittini, que fundd después el Partido Democrata
Cristiano. El partido del machete verde, posteriormente, firmé
un acuerdo de cooperacion y de lucha con el PRD para
establecer en el pais el régimen de derecho; ese fue el Pacto
de Rio Piedras.

La paz impuesta por el Triunvitaro era frigil
Sosterradamente se iba fraguando un movimiento militar para
devolver al pueblo el gobierno constitucional. En efecto, el 24
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de abril de 1965 estallé6 la llamada ‘‘Revolucion
Constitucionalista.” Las fuerzas ‘“delorden” frente al avance
de los constitucionalistas, el consiguiente temor de perder
la guerra, llamaron a los Estados Unidos a intervenir en el
pafs, cuyas milicias desde las costas esperaban ese llamado
para intervenir en la Reptblica como un Deus et maquina ¢
imponer una solucién favorable a sus intereses hegemonicos.

En Ciudad Nueva, el sector donde se atrincheraban los
constitucionalistas, solo quedaron ocho sacerdotes, de los
cuales tres eran jesuitas, tres hermanos predicadores y dos
capuchinos. Entre ellos dos eran dominicanos. Casi la
totalidad de los curas abandonaron sus parroquias. Los
religiosos que quedaron fueron: las monjas del hospital Padre
Billini, los hermanos del Colegio de la Salle, y los Padres
Marrero, Figueredo, Valdez, Miguel Angel y Roque Adames,
hoy obispo de la dibcesis de Santiago. Un sacerdote entregd
su vida a la revolucion, el Padre Arturo, misionero canadiense
del Sagrado Corazén que trabajaba en el interior del pais. Fue
“salvajemente asesinado’ por manifestarse claramente a favor
de los constitucionalistas.

Pero la mayor parte, la mayoria del clero apoyd la
“fuerza del orden.” El Padre Julio Roque de Escobar
bendijo las tropas de la OEA concentradas en el Hotel
Jaragua. Segin Leveque el clero sirvié de intérprete entre los
marinos y el pueblo. “Y lo que es mas fundamental
-asienta—los sacerdotes trataron de calmar al pueblo cuando
los soldados comenzaron a llegar. Cuando el pueblo se dio
cuenta de que la Iglesia aceptaba a los soldados y habfa
decidido trabajar con ellos, él hizo lo mismo.” Un eclesidstico,
el Padre Clark ponder6 esa colaboracion:

La Iglesia reconocié la necesidad de calmar al
pueblo de borrar los lados malos de la intervencién,
de armonizar las relaciones entre las dos
nacionalidades.



El Nuncio, “el héroe de todas las crisis”, estuvo a la
altura de su dignidad sacerdotal, se esforz6 por obtener la paz,
as{ junto al delegado de la ONU, José Antonio Mayobre, logré
un primer cese del fuego el 20 de mayo. En rigor, a Monseiior
Clarizio le sorprendié en Puerto Rico el estallido
revolucionario. Alquilé un avién, lo llené6 de medicinas y
entr6 a Santo Domingo, por el aeropuerto de San Isidro. Allf
se encontrd bajo la presion de los militares que le pidieron
hablar por radio para solicitar un cese de las hostilidades.
Respondié que estaba al servicio de los dos bandos, y podia
interpretarse su llamado como tendente a la desmovilizacion y
desarme de las masas. Sufri6, posteriormente, el irrespeto de
un grupo de extremistasde derecha que le esperabanconpancartas
hostiles en las puertas de la Nunciatura. All{ instalé un radio
para transmitir mensajes a los familiares de los combatientes y
dar informaciones de urgencia. Por mandato de la OEA
obtuvo un segundo cese al fuego Pronto gano la acusacion de
comunista y continué recibiendo los reproches de la extrema
derecha de haber protegido a los rebeldes. Otro piquete se vio
en las afueras de la Nunciatura con la circulacion de un
volante con este mensaje:

Familia cristiana y democrdtica dominicana
denuncian al Nuncio embajador comunista en la
Reptiblica Dominicana.

Monsefior Clarizio, empero, procuré fortalecer su papel
de intermediario imparcial. Asi pidié al Sumo Pontifice Paulo
VI, que hiciera valer toda su autoridad moral en favor de la
paz. El Papa, por medio de un mensaje del 20 de junio de
1965, respaldé las actividades mediadoras de su
representante en la Repfiblica Dominicanas. Las letras
pontificias permitieron a Clarizio neutralizar la oposicion de
algunos eclesiasticos derechistas que podian lesionar sus
actividades en favor de la paz. Paulo VI, también escribi6 una
carta al pueblo dominicano en la que se adheria al dolor de
los sufridos vy manifestaba su deseo del retorno de la paz.

203



Pidi6 el fin de la guerra “entre hermanos y el uso de las
armas entre los hijos de un mismo pais”— al parecer no
estaba — bien informado de que no solo guerreaban los
dominicanos pues los constitucionalistas y las tropas
extranjeras combatian entre si.— El Papa sefial6, ademas, que
la Iglesia estaba presente en medio de todos, mediante sus
pastores, obispos  curasy religiosos. El Sumo Pontifice,
quizds, no tenfa conocimiento que muchos curas
abandonaron sus parroquias en la zona constitucionalista, y
que muchos de ellos favorecian alas fuerzas del orden. (89).

Tal vez la mayor victoria del Nuncio fue haber persnadido
a la jerarqufa a mantenerse neutral del banco contrario a los
constitucionalistas. Monsefior Polanco y él obtuvieron Ila
firma de los demas prelados para un documento
editado el 22 de mayo de 1965, el cual entre otras cosas,
llamaba la atencion de los bandos en guerra a darse cuenta de
“esta terrible lucha,” y proponia la creacién de un gobierno
provisional presidido por un ciudadano patriota y con un
gabinete de hombres de buena voluntad escogidos de ambos
campos. J. de Broucker en su escrito: En la Nunciatura de
Santo Domingo asevera que en ciertos medios circuld la
especie de que Clarizio fue el responsable de esta toma de
posicion conciliadora. Senala que un obispo, bajo la presion de
los que le rodeaban, intentd retirar su firma. Esa postura
conciliatoria atin se revela en noviembre de 1965 cuando
Monsenor Beras escribi6 una pastoral exhortando a los
catolicos a entrar en la senda de “laley y el deber.”

El dero en su mayorfa no condené piliblicamente la intervencion
extranjera en el pais; empero, casi toda la prensa catdlica
internacional lo hizo. En los Estados Unidos la revista
Commonweals,  condend la intervencion. Opind que la
presencia de cinco docenas de comunistas ‘“‘cuya influencia
esta todavia por probar,” no bastaba para que los Estados
Unidos definieran la situacion *“como un golpe de Estado
comunista,” Si es as{ -sentenci6o—:
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Los Ilimites y las posibilidades de intervencién de
los Estados Unidos estin [lamados a retroceder
catastroficamente durante los proximos anos.

La prensa catdlica latinoamericana estuvo undnimementeen
contra de la intervencién. Principalmente la revista Mensaje,
de Chile. En México tres ilustres eclesidsticos se pronunciaron
contra la politica intervencionista de los norteamericanos. Sin
embages expusieron que:

El gobierno de los Estados Unidos ha tratado de crear
el mito de que su politica defendia la cultura cristiana
v la civilizacion occidental. Los imbéciles lo han crei-
do. La decision de intervenir con el apoyo de la OEA
es una negacion tanto de los valores cristianos como
de los fundamentos humanitarios del mundo occiden-
tal. El intervencionismo norteamericano se encamina
a preservar sus propios intereses a expensas del pro-
greso de Ameérica Latina.

Los gobiernos de Francisco Caamafio y de Antonio
Imbert Barreras acordaron dar paso a un gobierno provisional
encabezado por Héctor Garcfa Godoy, exministro del
gobierno de Juan Bosch. Godoy goberné hasta julio de 1966
cuando asumib el poder el Doctor Joaquin Balaguer.

Conclusiones.-

Casi medio siglo comprende el periodo 1924—-1966. En
ese tiempo la Iglesia tuvo una gama de actitudes. Al inicio del
régimen de Vasquez apoybé con cierto entusiasmos ese
gobierno, més al no devolverle los fueros y prerrogativas que
habia perdido hacfa méis o menos un siglo— durante la
invasion haitiana— su actitud cambié de positiva a
débilemente positiva, luego dudosa, y finalmente, negativa.

Al asumir Trujillo el poder en 1930, el dictador manejo
con suma habilidad sus relaciones con la Iglesia, haciéndole
concesiones, que ni uno solo de los Reyes Catdlicos, en la
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época colonial le hizo. La mejor prueba de esta tesis lo
constituye el Concordato. En el mismo la Iglesia adquiere
plena libertad de accién, recobra privilegios y prerrogativas,
que desde los Borbones se le habfa ido recortando, de tal
manera que llegd a ser la institucién mas privilegiada durante el
perfodo trujillista, en un momento en que el avance de la
democracia en Europa y Latinoamérica, y el comunismo en
Europa oriental y Asia desconocia los privilegios eclesiasticos,
y limitaban o cercaban el radio de accién de la Iglesia.

En toda la historia republicana nunca las relaciones entre
la Iglesia y el Estado desde 1930 hasta 1959 fueron tan
cordiales y arménicas y derivaron tantos beneficios para uno y
otro poder. El clero reciproco la prodigalidad del dictador
para con la Iglesia apoyando su régimen con una actitud
positiva.

Mas al aumentar el aparato represivo de la dictadura a
partir de la invasion del 14 de junio de 1959, asimismo la
repulsa al régimen por los empresarios nacionales y
extranjeros, y por todas las clases sociales del pafs, como
también la condena internacional al gobierno trujillista, y el
retiro del apoyo norteamericano al mismo, a lo que se afade
estos dos factores: 1.-El ascenso el solio pontificio del Papa
Juan XXIII que trazd una nueva orientaciéon a la Iglesia, a
fin de que asumiera el compromiso de luchar a favor de la
democracia representativa y las reformas sociales; y 2.- El
retiro, y luego, la muerte de Monsefior Pittini, firme y
constante aliado del dictador, y la asuncién al gobierno
eclesiastico de Monseior Beras, identificado con las nuevas
directrices de la Santa Sede. Estas motivaciones gravitaron en
la Iglesia y la inclinaron a variar de actitud. As{ condené sin
ambages y  circuloquios el desconocimiento de los derechos
humanos por el régimen trujillista, y clamé por una nueva era
democratica.

Si bien ella llamé a los dominicanos a vivir bajo un
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régimen democritico, esto no quiere decir que fuese
sustentado ideologicamente por el liberalismo radical de corte
francés y mexicano que le despojara de todos sus privilegios y
prerrogativas que obtuvo del dictador, y que se diese amplias
libertades a los partidos marxistas-leninistas. pues sus ideas
podian conquistar amplias masas. Y ademds, como el pafs
habfa sufrido una dictadura larga y sangrienta en nombre de
la democracia y el anticomunismo y heredaba del trujillato el
aumento de la miseria, la pobreza, el analfabetismo, la
insalubridad, el desempleo, etc. condiciones econémicas vy
sociales que justificaban un cambio estructural violento, el
clero sinti6 temor-justificado-, porque ademds de lo sefialado
precedentemente, en Cuba la revoluciéon estaba despojando a
la Iglesia de los privilegios seculares que habfa gozado— frente
a Bosch, situado ideologicamente en la llamada “izquierda
democritica,” lo que explica su actitud fuertemente negativa
antes y durante su gobierno septembrino.

Porlo que algunos curasen nombre de la civilizacion cristiana
se Opusierﬂn ill COI']'lllnismo y se en tregal'on d una C]‘Uzada P'dl‘il
impedir la ascensién al poder de Bosch, luego, ya éste en el
mando, se opusieron a su gobierno al sentirse lesionados en sus
intereses por la Constitucién de 1963. Hay que significar, sin
embargo, que de manera oficial la Iglesia no realizd esa
cruzada. La misma fue llevada a cabo por sacerdotes de

manera individual.

Pero como. la Iglesia habfa aspirado a que se realizase
una transicion de la dictadura a la democracia de manera
ordenada y sin violencia, de lo contrario crefa que podia
suceder lo mismo que en Cuba, de ah{ se explica el temor, y
consiguiente oposicién de la mayoria del clero a la revolucién
constitucionalista cuyo objetivo principal era restablecer la
Constitucién de 1963 que le era hostil— y luego, su apoyo, =n
las elecciones de 1966, al candidato ““de la paz”, Joaquin
Balaguer que garantizaba sus intereses y prometfa hacer las
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reformas sin violentar las estructuras sociales. Ese candidato,
ya conocido, ahora triunfante, era el hombre ideal para la
realizacibn de la nueva esperanza del clero.

NOTAS

1.- Véase Garcfa Villoslada y Montalbdn. Historia de la [glesia. Madrid,
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Obras del Padre Castellanos... pdg. 183 y 184.
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pensamiento vivo de Trujillo. Ciudad Trujillo, impresora dominicana, 1955.
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““Se reconoce la personalidad juridica de la lglesia Catdlica, Apostdlica y Romana
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eclesiastico.” El presidente del Senado Mario Fermin Cabral, después de
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dominicanos, pidio que fuera aprobado de pié el proyecto, a causa de que
algunos diputados si bien lo aprobaban eran de opinion de que nd debia hacerse
de pie, porque consideraban que es simplemente un acto de complacencia y
cortesia. Finalmente, la mayoria aprobo la proposicion, vy los diputados disidentes
se plegaron al voto de el, y aprobaron de pie, el susodicho proyecto. Véase
Boletin de la Camara de Diputados. Sept.-oct., Nov.-dic. 1930 y enero de 1931,
No. 67, pag. VIII,

33.- Antes de expedir laley, del 20 de abril de 1931 el dictador decreté el
cambio de nombre del distrito municipal de la Jagua por el del ilustre prelado y
patriota Fernando Arturo de Merifo,
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34.- Segun Castillo de Aza las erogaciones de Trujillo en favor de la lglesia
sobrepasaron a los cien millones de pesos. Castillo de Aza, Ob. Cit., 148, Fray
Cipriano de Utrera ponderando los beneficios que la lglesia habfa obtenido de
Trujillo escribio:

La lglesiu dominicana ha sido puesta yva en estado de esplendor, como
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Utrera, Fray Cipriano—"Episcopado Dominicopolitano." Boletin del Archivo
General de la Nacion. Ciudad Trujillo, R.D., oct.- dic. 1955, No. 87, pag. 347.
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las tradiciones mds bellas v gloriosas de su pasade catdlico, y como, 2n ¢/
despertar de wuna nueva época de su historig, religibn y patriotismo
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del pago de peaje, parqueo, licencia y de la cédula de identidad.
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sobresalientes en pro de la lIglesia y la sociedad." "“Generalfsimo Trujillo recibe
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211



42.- Algunos intelectuales de la “'Era" comparaban el amor de Trujillo a la
iglesia «on el de Cristo por sus discipulos, y  sobrestimaban al dictador como el
mas ¢ ade bencfactor de la lglesia de todos los tiempos. Véarse Castillo de Aza,
L L'

43.- Circular de Monsenor Pittini al clero secular y reguiar de la Arquididcesis.
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APENDICE DOCUMENTAL

CARTA PASTORAL COLECTIVA DEL EPISCOPADO DE LA
REPUBLICA DOMINICANA ENDCASION DE LA FIESTA DE
NUESTRA SENORA DE LA ALTAGRACIA.

25 de Enero 1960.

Al Venerable Clero y a todos los Fieles.

Venerables Hermanos y amados hijos en Cristo:

Juntamente nos felicitamos con vosotros y nos
regocijamos por haber podido, un afio mas, celebrar la fiesta
de Nuestra Sefiora de la Altagracia, Reina, Madre y Protectora
de la Repliblica Dominicana.

Autoridades y pueblo, hermanados por el filial vinculo
de la devocién a la Santa Madre de Dios, que quiso poner su
trono en la histérica villa de Salvaledn de Higiley, han sabido
prestar nuevamente su homenaje de fe, piedad vy amor, a
aquélla que proféticamente dijo de si misma: “Todas las
generaciones me llamarin bienaventurada’ (Luc. 1,48),

De un cabo al otro de nuestra querida nacion, se ha
observado el fervor entusiasta, la espontdnea religiosidad de
vuestros corazones por la Virgen de la Altagracia.
Circunstancias delicadas, sin embargo, vinieron a poner una
sombra de tristeza en tan bella festidad.
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Asumiendo la obligacién pastoral de cuidar el espiritual
rebafio, confiado por la Bondad Divina a nuestra solicitud, no
podemos permanecer insensibles ante la honda pena que aflije
a buen niimero de hogares dominicanos. Por ello, expresamos
nuestra paternal simpatia, nuestro profundo pesar y nuestro
comGn sentimiento de dolor ya que es una obra de
misericordia “consolar al triste”, haciendo propia la frase del
apostol San Pablo: “Llorar con los que lloran.” (Rom. XII,
15).

En medio de esta pena, esperamos con la mds viva
confianza en la intercesién poderosa de Nuestra Seiiora de la
Altagracia que, por encima de las humanas pasiones, ella hard
resplandecer la caridad y la clemencia.

La caridad debe ser la compafiera y hermana inseparable
de nuestra vida, siendo ella la ley fundamental del
cristianismo, la ‘“‘cédula personal” de la identidad de los
seguidores del Evangelio, de los discipulos de Cristo, de los
redimidos en su sangre y en su gracia.

Quien nos dio este precepto, ha sabido sacrificar su
propia vida, derramar todas las gotas de su sangre, morir con
una muerte horrible y espantosa sobre el madero de una Cruz
después de haber ofrecido en comida su propia carne a los
que el amaba, es decir a todos los hijos del pecado y de la culpa, a
esclavos orgullosos y rebeldes, a criaturas deshonradas y
perdidas para siempre. Y El era Dios como el Padre, Seiior,
como el Padre, del cielo y de la tierra. “figura de su sustancia
y esplendor de su gloria” (Hebr. 1. 3).

¢Quién podrfa rechazar esta gran lecciéon valorada con
tan magnifico ejemplo de “amaos los unos a los otros, como
Yo os he amado? ” (Jn. 15, 12).

Os rogamos, por lo tanto, recordar siempre y no olvidar
nunca jamds que por ser verdaderos discipulos del Maestro,
nuestra caridad tiene que ser “mas grande que la de los
escribas y fariseos” (Mt. V, 20).
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Pues El mismo que nos dijo que “quien no haya dado de
comer al hambriento, beber al sediento, vestir al desnudo;
quien no haya compadecido al enfermo, consolado al aflijido,
instruido al ignorante y visitado al prisionero, no podri ser
participe del Reino de los Cielos” (Mt. XXV, 35). Es el
mismo que nos dio como herencia de caridad perpetua la
apostolica oracion del Padre Nuestro, divinamente comentada
con el suplicio de la cruz y con el derramamiento de su sangre
1nocente.

A la luz de estas consoladoras verdades, atin mejor
podeis comprender, amadisimos Hermanos, que la rafz y
fundamento de todos los derechos estd en la dignidad
inviolable de la persona humana.

Cada ser humano, alin antes de su nacimiento, ostenta
un cimulo de derechos anteriores y superiores a los de
cualquier Estado. Son derechos intangibles que, ni siquiera la
suma de todas las potestades humanas puede impedir su libre
ejercicio, disminuir o restringir el campo de su actuacién.

Pero ninglin comentario humano llegarfa a plasmar con
vision tan clara y exactitud tan rigurosa las sapientisimas
palabras con que Su Santidad Pio XII (de feliz memoria)
declar6 en cierta ocasion en torno a la libertad, clima propicio
para la actuacion de los derechos naturales del hombre:
“También se ha hablado dice el Papa tanto de la
reglamentacién de la libertad, que serfa otro fruto exquisito
de la victoria, libertad triunfante del arbitrio y de la violencia.
Pero esta libertad solamente puede florecer donde el derecho
y la ley imperan y aseguran eficazmente el respeto a la
dignidad, asi de los particulares como de los pueblos. Entre
tanto, el mundo estd todavia esperando y pidiendo que el
derecho y la ley establezcan condiciones estables para los
hombres y para las sociedades. Entre tanto, millones de seres
humanos contintian viviendo bajo la opresiéon y la tiranfa. No
hay nada seguro para ellos: ni el hoggr, ni los bienes, ni la
libertad, ni el honor; y asi se apaga en su corazéon el Gltimo
rayo de serenidad, la Gltima centella de entusiasmo.” :
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En nuestro mensaje natalicio de 1944 continta el Papa
Nos, dirigiéndonos al mundo Ileno de fervor por la democracia
y ansioso de ser su campedn y su propagador, procuramos
exponer los principales postulados morales de una recta y sana
ordenacién democritica. No pocos te me a que la esperanza
de semejante ordenacion padezca por el hiriente contraste
entre la democracia de la palabra y la concreta realidad. Si
nos elevamos en este momento nuestra voz no es para
descorazonar a las muchas personas de buena voluntad que ya
han puesto mano a la obra o para menospreciar lo que hasta
ahora se ha conseguido, sino (inicamente por el deseo de
contribuir en cuanto estd a nuestro alcance, a un
mejoramiento del presente estado. Aln no es tarde para que
los pueblos de la tierra puedan llevar a la realidad, mediante
un comin y leal esfuerzo, las condiciones indispensables tanto
para la verdadera seguridad, prosperidad general, o al menos,
la implantacién de un régimen tolerable de vida como para
una benéfica ordenaciébn de la libertad” (Discurso Sacro
Colegio Cardenalicio el 2 de junio de 1947)

Por eso, la Iglesia Catélica, Madre universal de todos los
fieles, ha sido en todo momento la defensora mas ardiente y
mas sufrida de esos sagrados derechos individuales. En pro de
ellos ha escrito la Enciclicas mas sabias; en pro de ellos sus
hijos han derramado la sangre; en pro de ellos estd siempre
dispuesta a dar, como su Divino Fundador, elocuente
“testimonio de la verdad™ (Jn. XVIII, 37).

En efecto, ;a quién pertenece el derecho a la vida. Bien
radical de todo ser que aparece sobre la faz de la tierra, sino
Gnicamente a Dios autor de la vida?

De este derecho primordial brotan todos los demas
derechos inherentesa la naturaleza humana, dado que todo
hombre esti ordenado a la procreacion v a la vida social,
puesto que asf es como logra alcanzar su perfeccion v su fin
altimo, que es Dios.

De aquf, el derechio a formar una familia, siguiendo cada
cual, en la eleccion del cényuge respectivo, los dictados de
una sana conciencia, recta libre.
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De aqui, el derecho al trabajo, como medio honesto de
mantener ¢l hogar v la familia, y del cual no puede privarse a
nadie.

De aqui, el derecho "al comercio, para intercambiar
productos naturales o artificiales, que debe ser protegido por
el Estado con medidas razonables y leyes justas.

De aquf, el derecho a la emigracién, segtin el cual, cad:
persona o familia puede abandonar, por causas justificadas, su
propia nacién para ir a buscar mejor trabajo en otra nacion de
recursos mas abundantes o gozar de una tranquilidad que le
niega su propio pafs.

De aqui, el derechoalabuena fama, tan estricto v severo
que no se puede piablica ni privadamente, no sélo calumniar,
sino también disminuir el buen crédito que los individuos
gozan en la sociedad bajo fatiles pretextos o denuncias
anénimas, que sabe Dios en que bajos y rastreros motivos
pueden inspirarse.

No queremos, amadisimos Hermanos, entretenernos en
sefialar y comentar brevemente los demas derechos naturales
que acompafian a los arriba aludidos, pues es bien sabido
como todo hombre tiene derecho a la libertad de conciencia,
de prensa, de libre asociaeién, ectc., etc.

Reconocer estos derechos naturales, tutelarlos y
conducirlos a su plena perfeccion material v espiritual, es
mision sublime de la Autoridad Civilydela Autoridad
Eclesidstica, trabajando cada cual desde su propia esfera y con
sus medios propios.

Lo contrario a eso, constituiria una ofensa grave a Dios,
a la dignidad misma del hombre hecho a imagen y semejanza
del Creador, y acarrearfa numerosos c irreparables males a la
sociedad.

Para evitar y alejar de nuestra querida Patria los males
que lamentamos, y para conseguir toda suerte de bienes
espirituales y materiales, a los cuales todo hombre tiene
perfecto derecho, elevamos a la Santfsima Virgen de la
Altagracia nuestras preces mds fervorosas, a fin de que Ella
continiie siendo  la esperanza y el vinculo de unién entre los
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dominicanos, especialmente en estos momentos de congoja v
de incertidumbre.

De todo corazon pedimos que, todos, Cleros y Fieles,
supliquen a Dios durante estas celebraciones religiosas en
honor a Nuestra Sefiora de la Altagracia para que en su
benignidad conceda sus abundantes dones y consuelos a los
que, especialmente se hallen en més grave peligro o en mas
grave dificultad.

Con estas oraciones comunes imploramos a Dios
misericordioso que la auspiciada concordia y paz llegue a
establecerse, y que los sagrados derechos de la convivencia
humana, que tanto contribuye al bien de la verdadera
sociedad, sean por todos debidamente reconocidos, legitima
y felizmente ejercidos. Antes de concluir la presente
Carta, no podemos sustraernos al grato deber de comunicaros
que, acogiendo paternalmente nuestros llamamientos que
hacemos nuestros, hemos dirigido, en el ejercicio de nuestro
pastoral ministerio, una carta oficial a la mas alta Autoridad
del Pais, para que, en un plan de reciproca comprension, se
eviten excesos, que, en definitiva, sdlo harian dafo a quien lo
comete, y sean cuanto antes enjugadas tantas lagrimas, curadas
tantas llagas y devuelta la paz a tantos hogares.

Seguros del buen resultado de esta intervencion, hemos
prometido especiales plegarias para obtener de Dios, que
ninguno de los familiares de la Autoridad experimente jamas
en su existencia, los sufrimientos que afligen ahora a los
corazones de tantos padres de familia, de tantos hijos, de
tantas madres y de tantas esposas dominicanas.

Y para que todo eso se verifique lo mds pronto posible,
unimos a las vuestras nuestras més ardientes plegarias, y cual
auspicio de gracias celestes y en testimonio de nuestra
paternal solicitud, de corazon impartimos al Clero, a los
religiosos y religiosas, a todo el pueblo cristiano v a todo
hombre de buena voluntad, nuestra pastoral Bendicion.
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25 de Enero de 1960, Fiesta de la Conversiéon de San
Pablo.

RICARDDO
Arzobispo Metropolitano
Primado de las Américas

OCTAVIO A. BERAS HUGO EDUARDO POLANCO
Arzobispo Coadjutor Obispo de Santiago
de Santo Domingo de los Caballeros
FRANCISCO PANAL JUAN FELIX PEPEN,
Obispo de La Vega Real. Obispo de la Altagracia

TOMAS F. REILLY

Obispo titular de Temisonio
Prelado “Nullius” de San Juan
de la Maguana.

NOTA : Esta Carta Pastoral colectiva sera lefa en todas las misas
por los Reverendos Sefiores Sacerdotes a los fieles del primer
domingo después de recibida.

documento de la Conferencia del Espiscopado de la Reptblica
Dominicano (1950-1969). Editado por el Rdo. P. Dr. rafael Bello

Peguero, Santo Domingo, D.N. Imprenta “Amigo del Hogar.”
1969.
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CARTA A RAFAEL L. TRUJILLO MOLINA (ENVIANDOLA
COPIA DE LA PASTORAL DE ESE MISMO DIA).

25 de Enero 1960.

Excelentisimo Sefor:

Nos, que suscribimos, Arzobispo y Obispos de la
Reptiblica Dominicana, hondamente afligidos y preocupado
por la suerte de los fieles confiados por el Pastor Supremo a
nuestras  responsables solicitudes de Padres en Cristo
Nuestro Sefor, cumpliendo un sagrado deber que nos impone
nuestra misiéon de sucesores de los Apostoles, hemos dirigido a
cuantos en esta hora mayormente experimentan en su carne
dolorida y en su atribulada alma el sufrimiento fisico y
moral, una Carta Pastoral Colectiva.

Tenemos el honor de enviar una copia de ella a V.E.
para ofrecerle la oportunidad de conocer mejor y apreciar el
espiritu que, en circunstancias como la presente, anima a la
Iglesia, de la cual V.E. siempre ha querido mostrarse hijo
afectisimo.

Estamos ciertos de que V.E, vera, en esta nuestra
actitud de solicitud paternal, la mas clara prueba de nuestro
deseo de seguir colaborando en plena lealtad con el

Gobierno Dominicano por el bien del pueblo, pues ninglin
servicio puede ser  mas Gtil a causa comun que hacer
conocer U.E. la verdad, si alguien se hubiera permitido
ocultérsela.
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No podemos tampoco ocultar nuestra pena y nuestra
sorpresa, como la prensa, violando la constante actitud
defensora de V.E.  en favor del = Concordato, se haya
permitido criticar la obra de sus manos.

Este atrevimiento es tanto mas grave contra la persona
de V.E., que quiso yfirm6 el Concordato, ratificado por las
Camaras Legislativas e introducido en la Carta Fundamental
de la Nacion.

Vuesta Excelencia no puede, como catblico, permitir
nuevos insultos a la Iglesia y a la Sede Apostélica sin peligro
de las graves consecuencias que acarrearia sobre el pueblo esta
injustificada actitud de la prensa, consecuencias de las cuales,
ante Dios y los hombres declinamos toda la responsablhdades.

No ignora V.E., que el Concordato ha servido mas para
la causa del pafs y su prestigio exterior que para la Iglesia
misma. No obstante, Ella siempre quedar agradecida a V.E.,
por ese instrumento internacional, no olvidando a lo que
V.E.se ha comprometido con la firma del Concordato. Si él
no ha dado a la Iglesia los frutos que auspiciaba, ;no lo
atribuirfa V.E. al hecho de que alguno de sus colaboradores
no haya eficientemente servido en ese delicado y trascendental
sector?

Nos honramos, por tanto, en ofrecer a V.E. nuestra
colaboracién mientras le pedimos intervenir, con todo el peso
de su autoridad de Benefactor de la Patria ante las
Autoridades del Gobierno, para que sean cuanto antes
enjugadas tantas ligrimas, curadas tantas llagas y devuelta la
paz a tantos hogares.

Pedimos a Dios recompense su intervencién, para que la
venerada madre y la distinguida esposa de V.E. no
experimenten nunca, en su larga existencia, los sufrimientos
que aflige ahora a los corazones de tantas madres y de tantas
esposas dominicanas.

La Virgen de Altagracia, de cuya férvida devocion ha
dado V.E. tantas publicas pruebas, ilumine su mente y gufe
sus pasos, a fin de que a todos sea restituida la libertad,
tranquilidad y paz, alas que todos inicamente aspiran.
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Aprovechamos la oportunidad para suscribirnos de V.E.
con la mds alta y distinguida consideracion.

25 de Enero de 1960; Fiesta de la Conversién de San
Pablo.
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CARTA AL DR. JOAQUIN BALAGUER. PRESIDENTE DE
LA REPUBLICA, Y A LOS MIEMBROS DEL GABINETE,
CONTESTANDO QUE NO ES POSIBLE DAR EL TITULO DE
BENEFACTOR DE LA IGLESIA A TRUJILLO.

6 de Febrero de 1961

Exmo. Sr. Presidente y Honorables Secretarios de Estado:

Tenemos el honor de referirnos a la importante carta que
V.E. y los Miembros del Gabinete tuvieron a bien dirigirnos en
fecha 16 de enero proximo pasado, para invitarnos a dar
Nuestro apoyo a la iniciativa encaminada a obtener que se
conceda al Generalisimo Dr. Rafael L. Trujillo Molina,
Benefactor de la Patria y Padre  de la Patria Nueva, el titulo de
Benefactor de la Iglesia en la Reptblica.

Hemos leido y considerado, con el interés que merece,
cuanto SS. EE. expone en la citada carta. Y nuestro dnimo no
puede menos de estar reconocido hacia el Generalfsimo Dr.
Rafael L. Trujillo Molina por los “beneficios, favores y
mercedes que directa o indirectamente ha recibido la Iglesia
Catolica en nuestro pais,” como decis en vuestra carta, para
cuidar principalmente en el orden espiritual al pueblo fiel. Por
esto la gratitud Nuestra, del Clero y del pueblo catélico es bien
conocida.

De esta gratitud di6 testimonio en numerosos discursos y
documentos el Exmo. Arzobispo Metropolitano de Santo
Domingo, Monsefior Ricardo Pittini, y Nosotros no hemos
reparado en expresarla, como también lo han hecho los
miembros del Clero Secular y Regular y cl pueblo fiel con
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ocasién de la construccién, reparacién de edificios, o de
concesiones ordenadas a facilitar la misién sobrenatural de la
Iglesia. Vosotros mismos reconoceis, en la carta a que Nos
referimos, que Nuestra gratitud se ha manifestado siempre.

Podeis estar pl(:namente seguros, Excelentisimo Sefores,
de que agradecemos privada y pablicamente estos “beneficios,
favores y mercedes” ordenados al bien comin; pues la gracitud
es virtud propia del corazén cristiano; v la continuaremos
manifestando en toda forma que esté dentro del dmbito de
Nuestras posibilidades y en el marco de Nuestros deberes y
derechos.

Es precisamente ahora, en el asunto que Nos recomendais,
cuando no podemos menos de reconocer el limite de Nuestro
poder, ya que sobrepasa nuestras atribuciones no sélo conceder
sino ain apoyar esa iniciativa por tener la Santa Sede a Si
reservada la promocién y concesion de tales titulos. Este
derecho que es ya practica inmemorial en la Iglesia se ha
mantenido invariable a través de su historia y se aplica no sélo a
titulo sino también a condecoraciones, sin la intervencién de los
Obispos, cosa que conoceis vosotros mismos por los casos de
las condecoraciones concedidas en nuestro pafis.

No dudamos pues, Honorable Sr. Presidente y Miembros
del Gabinete, que tanto SS. EE. como las demas distinguidas
autoridades que se han dirigido a Nosotros, comprenderan que
no podcmns intervenir en el asunto que nos proponéis. Lo cual
no implica la mds insignificante mengua de agradecimiento que
merece la considerable ayuda prestada para bienestar del pueblo
catolico de todo el pais por el Benefactor de la Patria y Padre de
la Patria Nueva.

Al mismo tiempo que reiteramos Nuestro agradecimiento y
reconocemos ¢l limite de Nuestras atribuciones, abrigamos en
Nuestros corazones la seguridad de que Dios, Remunerador
infalible, no dejard mérito alguno sin la justa recompensa.

Os saludamos muy atentamente,
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OCTAVIO A. BERAS, Arzobispo Coadjutor,
Administrador Apostdlico “sede Plena” de Santo Domingo;
HUGO E. POLANCO BRITO, Obispo de Santiago de los Caballeros;
FRANCISCO PANAL, Obispo Tit. de Temisonio; JUAN F.
PEPEN, Obispo de La Altagracia; TOMAS F. REILLY. Obispo
Tit. de Temisonio, Prelado de San Juan de la Maguana.

Documentos de la Conferencia del Episcopado de la Repdblica
Dominicana (1955—1969). Editado por el Rdo. P. Dr. Rafael

Bello Peguero. Santo Domingo, D.N. Imprenta “Amigo del
Hogar,"” 1969.
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DECLARACION DEL EPISCOPADO DOMINICANO SOBRELA
CONSTITUCION DE LA REPUBLICA.

25 de Abril 1963,

A partir de la publicacién de los proyectos de
Constitucion hemos venido estudiando sus articulos,
observando cuanto en los mismos no estd de acuerdo con los
derechos de Dios y de la Iglesia y cuanto carece de
fundamento en las situaciones histéricas concretas de nuestro
pais.

Desde que la Asamblea Constituyente inici6 sus labores,
no dejaron de realizarse cuantas gestiones parecieron ftiles,
principalmente a través de diversas organizaciones catdlicas
que expusieron a aquella Asamblealos reclamos que se juzgd
necesario presentar con la confianza de que, proclamindose
catolicos los miembros de la misma, buscarian, los Sefores
Constituyentes, soluciones a los graves problemas planteados
en torno a los derechos de Dios y de la Iglesia.

Hemos seguido, con atento cuidado, todas las gestiones
realizadas y nos ha sorprendido que no se hayan ofdo las
justas exposiciones referentes a los derechos citados, no
obstante las adhesiones verbales de muchos responsables de la
Constitucion.

Ante la situacién creada, y ain esperanzados en que
todavia se encuentre la formula para corregir cuanto sea
necesario corregir, hacemos la presente declaracion a fin de
que, dentro del marco necesario para el progreso de la
Reptblica, se eviten lastimaduras que ciertamente impedirian

233



al Estado alcanzar el bien comin de todos los dominicanos
dentro del régimen democratico recientemente instaurado.

Tenemos a la vista la doctrina sobre los fundamentos de
las Constituciones que han de regir el orden de los estados,
algunas de cuyas ideas queremos transcribir para que sirvan de
orientacién precisa a todo lo que hemos de decir animados
por el mejor deseo de que la Constitucibn de la Republica
sirva de verdadero instrumento para la paz y el progreso que
anhela nuestro amado pueblo, deseo que también el Hon. Sr.
Presidente ha expresado en varias manifestaciones pablicas.
“Los hombres, por disposiciébn natural, tienen necesidad de la
convivencia y de la cooperacién en la comunidad estatalmente
organizada para alcanzar y realizar los fines que les han sido
propuesto: el desarrollo y perfeccionamiento de su
personalidad, la tutela de la familia, la fundaciéon de una
civilizacibn material y espiritual, como cumplimiento del
encargo dado a la humanidad de dominar la tierra, de manera
que todos puedan llegar a gozar los frutos de esta
civilizacion.”

“Por esto la tarea del estado de realizar el bien comin
no puede ser nunca concebida como independiente de la
realizaciéon de estos fines humanos esenciales.”

““La premisa para la cooperacion al bien comin y para su
garantia es un ordenamiento que asegure la paz interna de la
sociedad reconociendo a todos el derecho respectivo, y que
establezca por lo mismo en dicha sociedad las normas del
comportamiento humano. Hemos afirmado repetidas veces que
estas normas se fundan en la ley moral que el hombre advierte
en su conciencia y puede conocer con la razén; pero que tales
normas tienen ademds necesidad de ser enunciadas; aplicadas a
las situaciones histoéricas concretas y  garantizadas
institucionalmente. Esto se obtiene mediante la creacion de un
ordenamiento juridico positivo. Asi la primera y fundamental
misién del estado es encontrar el derecho y darle una forma

“Con la constitucion (escrita o no) el estado da ante
todo a si mismo la forma de organizaciéon mas adaptada a sus
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particulares condiciones.” (L” Uomo del Mondo, columnas
671.72).

La constitucién, pues, de un estado debe responder
plenamente a las situaciones histéricas concretas del mismo
Estado.

Una de las situaciones histéricas concretas de la
Republica Dominicana es su adhesién al catolicismo que
abraz6 desde su entrada a la civilizacién vy que reafirmé como
Nacién libre y soberana. La constitucion no puede ignorar
esta situaciéon histbérica concreta de nuestro pafs, si quiere
establecer las bases firmes para la convivencia y la cooperacién
de todo el pueblo.

La forma constitucional que debe contener esta situacién
no puede prescindir del debido reconocimiento y respeto de
Dios y la consagracion de los derechos de la Iglesia.

Con esto no se anulan los derechos de las minorias no
catdlicas, pues no se trata de reclamar que la Constitucién
nuestra: respete sdlo los reclamos de los catolicos, sino
también los derechos de todos los demis dominicanos, no sélo
desde el punto de vista estrictamente religioso, sino también
humano en general, pues la civiliacion de un Estado
verdadero debeser completa: material y espiritual. Asi la
Constitucion serd la consagracién de todos los derechos
humanos, y serd justa porque su ordenamiento proclama el
bien comiin de todos.

No llenarfa su alta finalidadla Constitucion que sélo
responda al criterio de un hombre, o de un solo Partido o de
algunos Partidos, sino cuando consagre los derechos de todo el
pueblo.

Para llenar su alta finalidad, pues, debe sentir con el
pueblo y oir los reclamos del pueblo.

La nueva Constitucién carece de la universalidad necesaria
para ser justa. Prueba de ello es la notable intranquilidad
reinante en el pais,que a nuestro juicio, desaparecerfa, si,
animados los Constituyentes de un alto espiritu de justicia,
deciden revisar nuevamente aquellos articulados ambiguos y
confusos, o someten la Constitucién a un referendum popular.
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Asi se encontrarian formas acomodadas a la situacién
histérica conc eta de nuestra Nacion.

Y esto o advertimos al notar la ausencia total de un
reconocimienco explicito de los derechos de Dios y de la
[glesia.

Desde el punto de vista espiritual la Constitucién ignora la
situaciéon historica concreta, catdlica, del pueblo dominicane,
POI‘C]U.C:

carece de todo sentido espiritualista; retrocede a
épocas en que la influencia demagbgica pasd sobre
las situaciones histéricas concretas, o las ahogd con
principios llenos de errores y pasiones;

porque desconoce los derechos de la Iglesia no
consagrando las relaciones entre éstas y el Estado
fijadas en el concordato. Por lo que no respeta los
sagrados derechos de la misma sobre el
matrimonio de los catélicos; ni la ensefianza
religiosa...... Sagrados derechos que no limitan los
derechos de los demas, puesto que no impiden los
derechos de los no catélicos: :

porque atenta contra la estabilidad de la familia
cuando, en el fondo, equipara el matrimonio a
cualquier unién y consagra el divorcio sin reconocer
la estabilidad del matrimimonio canénico.

La Iglesia desea colaborar ampliamente, con el Gobierno
legitimamente constituido, al bien coman de los dominicanos,
dentro de las orientaciones de la cultura, de la moral, de la
justicia social, tan admirablemente planteada y defendida por
la Iglesia en todo tiempo y en nuestros dias por la
“Enciclica Madre y Maestra” pero para ello reclama que no
estén atadas sus manos por principios institucionales que

coarten la plenitud de sus derechos permanentes y siempre
ordenados al bien de todos.
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Esperamos que los miembros de la Constituyente recojan
con espiritu constructivo las afirmaciones del mismo Sefor
Presidente de la Reptblica, quien en su contestacién a
Monseiior Tomés Reilly declara que la forma de Ia
Constitucién es “Ambigua y confusa” lo cual produce
““‘desazén’’ recordando ademds que nuestro pueblo es
“mayoritariamente catélico.”

Al hacer esta declaraci6én cumpliendo con nuestro deber
de Pastores, buscamos el mayor bien de todos y anhelamos
que la paz social y politica, reine plenamente en nuestra
patria. A este fin queremos recomendar no sblo a los
catélicos , sino a todos los dominicanos, el que se procure la
concordia y la comprensién y que se depongan las armas de la
violencia en el lenguaje y en laaccidon para que reine la
fraternidad, a fin de que podamos todos unidos disfrutar de
los bienes de la conviveivencia y colaborar al establecimiento
de una civilizaciébn material y espiritual de todos los que
habitamos esta tierra.

No podemos terminar, sin hacer un llamado vehemente a
nuestro pueblo, profundamente preocupado ante la presencia
de ideologias contrarias a Cristo, a la persona humana y a sus
derechos; ideologfas que siembran agitacién, el terrorismo, y
que augurarfan el caos moral, social y econémico, vy
finalmente la esclavitud.

Ante la grave situaciéon presente deseamos pedir a todos
nuestros hijos vigilar su fe y recurrir a la oracién para que el
Sefior proteja a nuestra amada patria, que nuevamente
ponemos bajo el manto maternal de Nuestra Sefiora de la

Altagracia.

En Santo Domingo, D.N.
A los 25 difas del mes de Abril fiesta de San
Marcos del afio del Sefior 1963.
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OCTAVIO BERAS

Arzobispo Metropolitano de Santo Domingo, Primado de
América.

HJGO E. POLANCO,
Obispo de Stgo. de los Caballeros,

FRANCISCO PANAL,
Obispo de La Vega,

JUAN FELIX PEPEN,
Obispo de la Altagracia

TOMAS F. REILLY,
Obispo Tit. de Temisonio,
Prelado de S. Juan de la Maguana.

Documentos de la Conferencia del Episcopado de la Republica
Dominicana (1955-1969).

Editado por el rdo. P. Dr. Rafael Bello Peguero. Santo Domingo,
D.N. Imprenta “Amigo del Hogar,” 1969.



IGNORAR LA IGLESTA ES UN ERROR

Ignorar a la Iglesia es ignorar la realidad més patente en
la redondez de la Tierra.

Es ignorar la realidad mis trascendental a través de los
tiempos.

La mds grande fuerza moral y espiritual que haya
existido.

La mds universalmente aprovechable para la paz, la
concordia y la prosperidad de los pueblos.

El impulso mds eficaz al perfeccionamiento humano; a

la humanizacién de los hombres y las instituciones.

Es ignorar el conjunto de riquezas humanas mis
precioso.

Las realizaciones mds efectivas y benéficas para la
humanidad en el orden moral.

Hoy cuentan con ellalos pueblos todos, atn los
dominados por regimenes que aspiran a destruirla.

Obstinarse en ignorarla es adoptar una postura falsa.

Querer ignorarla en una nacion cuyo pueblo casi en su
totalidad es creyente, es querer ignorar al pueblo mismo.

Hacer eso con una democracia es destruir el concepto de
ésta.

El liberalismo se propuso ignorarla pero no cesaba de
atacarla.

El comunismo es mds consecuente, no quiere ignorarla,
sino destruirla, y asi lo dice.

Pretender destruirla Iglesia- y a eso equivale el
desconocer sus derechos, impedirle ejercitarlos, quitarle sus
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libertades, apoyar cualquier tendencia contraria a su doctrina
mientras a élla se le estorba ensefiar ésta- en un pueblo
catblico por formacioén, por sentimientos y por resolucién, es
querer acabar con ese pueblo.

La mayor insensatez que recogerd nuestra historia en lo
que va de este siglo ha sido el fracaso de hacerlo en un pueblo
adicto a la Iglesia hasta el sacrificio y firme en sus creencias
hasta el martirio.

[gnorar a la Iglesia en un pafs catolico es tomar la
postura mas incémoda y desfavorable. Fs privarse y privar
al pueblo de grandes beneficios. Ignorar a la Iglesia es un
error.

FIDES No.52. Domingo 25 de Agosto 1963, Pig. 2
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DUARTE AUSENTE

EDITORIAL.—

A raiz del golpe de Estado, en nuestra edicién de fecha 29
de Septiembre del afio 1963, hicimos ver en el editorial, nuestra
posicién con relacién a ese hecho.

Decfamos que se habia usado la palabra cristianismo. Y
recordibamos lo que significa ser cristianc.

Decfamos en uno de los parrafos de nuestro editorial: “Si
se recurrid al cristianismo, no es para volver otra vez con los
privilegios y favoritismos.” Para nadie es un secreto que los
privilegios y favoritismos estin hundiendo nuestro pafs. A raiz
del golpe de Estado los privilegiados de siempre han vuelto 2
tomar posesion de su cetro. Los favoritismos se pasen por las
mismas personas que siempre han obtenido favores.

Decfamos: “‘El cristianismo aboga por una mejor
distribucién de las riquezas.” Sin embargo,los que tienen han
duplicado sus haberes, con claro perjuicio de la clase pobre. Y
mds propiedades y entidades han sido devueltas a personas
que durante una Era ya superada se hicieron de ellas en una
forma poco decorosa. ;Donde estd la justicia? .

Recorddbamos que los mandamientos de la Ley de Dios
son diez y todos tienen la misma categoria y la misma fuerza. Y
que todas las virtudes sociales que completan y perfeccionan las
justicia son algo comprendido también dentro del Decilogo.
Pero la Justicia se hace muy de acomodo.

Para nadie es un secreto el gran contrabando que existe en
el pafs. Resulta sospechoso que los responsables de estos delitos
continfien burlando a las autoridades responsables de velar por
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el patrimonio del Estado. Los medios que hasta ahora se estan
empleando para terminar con tan bochornosa situacion, por
alguna raz6n estan resultando inadecuados.

:De quien es la falta de honestidad? .

Es notoria la introduccion de drogas en nuestro pafs.
Medidas “publicitarias” se han tomado, pero nada en efectivo.
Resulta sospechoso que los responsables de velar por la sanidad
de nuestro pueblo distraigan su atencién en asuntos de menor
importancia.

;Ser4 otra falta de educacién del pueblo? .

El alza constante de la vida, y sobre todo, los abusos de la
especulacién es otro problema. Solo se ha sancionado a los
especuladores de infimo grado y de menor cuantia, mientras
que los especuladores en grande, por su dinero o su influencia
desafian con impavidez la justicia. (Donde esta la Justicia?
Contra esos “nuevos Caines”, manchados con la sangre de sus
especuladores, deben las autoridades desatar la mas franca,
completa ¢ implacable campana de represion. Resulta
sospechoso que los responsables de la salud de nuestra
cconomia, se estén ocupando de enfermedades menos graves.

El pueblo hoy ya estd cansado. S6lo se oye decir: “Hemos
sido enganados.” “Si esto es la democracia, que venga el
comunismo.”

En los momentos que escribiamos estas lineas editoriales,
la huelga semi-general s afianzaba en el pafs.

No sabemos sus resultados finales.

Si el Goberno triangular se afianza, riene que cambiar de
modo de actuar.

Si la huelga triunfa, desconocemos que pasar.

El comunismo, sin lugar a dudas, prosigue adelante con sus
planes.

El desbarajuste econémico y la intranquilidad social
contribuyen al fomento del comunismo.

Una de las metas del comunismo es el desprestigio y
consecuente desaparicion del Estado. Y los males arriba
sefialados mal podrian constitufr las solidas bases sobre las
cuales quisieramos ver al Estado Dominicano como garantia del
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futuro decoroso que en el campo doméstico e internacional
sonaron los Fundadores de nuestra nacionalidad.
Hagamos, por fin, honor a Duarte y a los Trinitarios.

FIDES
Domingo 10 de Mayo de 1964.
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