LA IDEA DEL MUNDO DE LOS TAINOS EN
COMPARACION CON LA DE LAS VIEJAS
CULTURAS DEL ORIENTE MEDIO

Fernando Pérez Memén

“La humanidad ama mas la poesia que la
logica, y sin un mito el pueblo perece” (1). Asi con
la perplcasm y el fino humor que hilvana su prosa
se enfrentaba Will Durant a explicar la aparente
complejidad de los mitos orientales en los que veia
una poderosa carga afectiva y la ausencia de abs-
tracciones logicas. Pero, en rigor, la poesia no solo
es afeccion o subjetividad, sino también razon, pen-
samiento. En su nucleo late una logica. En el caso
del mito de las llamadas “sociedades primitivas”
por Levi-Bruhl (2) o “arcaicas”, como le deno-
mina J. Cazeneuve (3) hay una esencia logica
envuelta en un pesado ropaje multicolor pletorico
de emociones y sentimientos. A causa de esta ca-
racteristica en la mentalidad de esas sociedades,
Levi-Bruhl las califico de preldgicas en su libro Las
funciones mentales en las sociedades inferiores.

Mas tarde se dio cuenta de lo inapropiado de ese
vocablo, y lo cambi6 por el de “primitiva” Explico
que al usar aquella palabra no quiso decir que lo
prelogico del pensamiento primitivo se situaba en
una etapa anterior del pensamiento logico. Y certera-
mente aseveré que la mentalidad primitiva es tan
conceptual como la nuestra, pero que no forma sus
conceptos como nosotros tejemos los nuestros,
porque a diferencia de nosotros no hacen los mis-
mos usos de las facultades intelectivas (4).
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Mucho antes, a fines del Siglo de las Luces, el
solitario filosofico de Koenigsber, el de la Critica de
la Razén Pura, pudo advertir con agudeza “‘que el
mito sin el elemento formador de logos es “toda-
via ciego”, y la concepcion logica sin el ntcleo o
viviente de la originaria “intuiciéon mitica’ resulta
‘vacia” (5).

Al estudiar la cosmologia tradicional se rea-
firmé en la posicibn fundamental de su Critica:
conocer es igual a intuicion mds pensamiento (6).

En rigor, la evolucion de la Historia intelectual
desde los albores del drama historico hasta hoy
revela una progresion logica del espiritu humano
que no ha podido desembarazarse del elemento
mitico-intuitivo o subjetivo. Esto se debe a que en
la estructura del espiritu humano vive como un
inextinguible fuego como el fuego sagrado de los
templos de Vesta- lo mitico-intuitivo, que asume,
también, la comprension del mundo por otros ca-
minos que no son los de la razon pura, sino los de
la logica del corazon, de Blas Pascal o los del
sentimiento y la voluntad de Miguel de Unamuno.
Pero con todo la razon hace uso de lo mitico en su
¢terna preocupacion por encontrar un sentido al
universo y a la vida humana. Esa mentalidad mi-
tica es “mas y facilmente perceptible en los primiti-
vos que en las sociedades modernas, pero “esta
presente en todo espiritu humano” (7). Esto es
asi, porque el hombre de hoy, como el de ayer y
el del mas lejano ayer ivive de simbolos!

I.- El concepto demoniaco de la naturaleza en los
tainos,

Precisamente las naves que surcaron el Atlan-
tico y anclaron por primera vez en la isla de Haitf
llevaban en sus mastiles el principal simbolo de la
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cristiandad: la Cruz, con la que el Almirante pre-
tendia justificar ante el mundo conocido su intre-
pidez de transponer el horizonte en busca de las
tierras ignotas. Y la fijacion de la cruz en las tierras
recién descubiertas era la justificacion de la orzada
que pretendia realizar de incorporar o asimilar a los
pobladores presuntamente paganos a la cosmovi-
sion cristiana para que sirviera de legitimacion al
dominio politico - simbolizado por la espada—,
que aspiraba a realizar.

Colén entendié lo importante que era estudiar,
conocer y comprender el mundo de las represen-
taciones de aquella nueva humanidad que aparecia
a sus ojos desnuda simple y candorosa. El Almiran-
te, cuya formacién y estructura mental, no le
hacian el sujeto idoneo para esa tarea, fija su aten-
cién en las actitudes religiosas de los indigenas, los
cuales le parecen

que no conocian ninguna secta ni
ydolatria, salvo que todos creen que
las fuerzas y bien es en el cielo (sic)

(8).
Mas tarde, en 1496, confirma su impresion:

Idolatria u otra secta no he podido
conocerle ...(9).

A €l mismo y a sus acompanantes por los sim-
bolos de los poderes que manifiestan: las naves, las
explosiones que salen de sus armas, y a partir del
segundo viaje el trote y velocidad del caballo, més
las caracteristicas corporales de ¢l y de sus hombres
(tez blanca, algunos rubios, los ojos azules...), les
hace pensar a los indigenas que provienen del cielo
y tienen el don de la inmortalidad (10).

-
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Col6n, empero, tuvo conciencia de sus limita-
ciones para comprender las ideas y creencias indi-
genas, asi Las Casas, quien manejo sus papeles nos
comunica:

Dice mas el Almirante, que habfa tra-
tado de saber si tenian las gentes
desta Isla secta alguna que oliése
a clara idolatria, y que no lo habia
podido comprender...(sic) (11).

Iisa tarea Colon la encomendo al fraile jeroni-
mo Ramén Pané, quien en su Relacién acerca de
las antiguedades de los indios echa las bases de la
Etnografia americana, aunque su estudio no pasa
de ser una relacion descriptiva e incompleta, y con
muchas deficiencias, a causa de las limitaciones
intelectuales del buen sacerdote — que él mismo se
sincera reconociéndolo, y Las Casas reiterativamente
le ¢cha en cara— y hasta materiales, pues carecia
de suficiente papel para hacer sus anotaciones (12).

La Relacién pasa al conocimiento de personas
mejores dotadas que la del misionero jeronimo, a
saber Pedro Martir de Anglerfa, humanista y pose-
cdor de una extraordinaria capacidad para tratar
con las ideas y para darle brillo y elegancia en la
exposicion literaria, y el padre Las Casas, formado
en la Teologia Escolastica del Siglo de Oro espanol
que concilia el tomismo con el humanismo rena-
centista.

Llama la atencion que en aguellos momentos,
es decir, los primeros anos de la conquista y la
colonizacion, que se significan por el fanatismo
para implantar la unidad religiosa en la Peninsula,
Colon como estos tres hombres con un fondo
comun en su mentalidad, pero con elementos dife-
renciadores en su forma de percibir la realidad,
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observan el pensamiento mitolégico indigena con
las mayores bondades y el mejor espiritu de com-
prension. Es posible que esto se debiera a que las
ideas y creencias indigenas fueran vistas no tan
contradictorias esencial o sustancialmente con el
pensamiento cristiano, y que sus imagenes 'y repre-
sentaciones intelectuales eran fruto de la rustici-
dad y simplicidad de vida que vivian, como lo ha-
bian sido sus antepasados paganos, aunque diferen-
tes a muchos de éstos, pues las creencias tainas no
se percibian como efectos de la malicia y pecami-
nosidad. Pero tampoco sus ideas eran como las de
otras naciones paganas y herejes de aquel tiempo
que tenfan un pensamiento sistematico y fijado
en una literatura, como por ejemplo, el Budismo,
el Mahometanismo, el Taoismo, el Confucionismo,
y las viejas herejias de Arrio, Nestorio y Donato, y
ya entrado el siglo XVI, las modernas heterodoxias.
es decir, el luteranismo, el eramismo y el calvinismo.

Muchas ideas teogonicas y cosmogonicas de
los tainos que ofrece Pané tienen similitudes o
afinidades con las de los pueblos primitivos y las
viejas civilizaciones del Oriente Medio, y hasta con
las culturas clasicas griegas y latinas, que junto con
el pensamiento judeo-cristiano, constituyen la basc
de la ¢ultura occidental cristiana.

Hay en el pensamiento mitico taino una con-
cepcion demoniaca del cosmos, donde el universo
se percibe como un pandemonium de poderes espi-
rituales, en el que la explicacion mitica trata de
encontrar un sentido frente a los fenomenos de la
naturaleza y a la angustia existencial del hombre al
darse cuenta de su precariedad, la que se agudiza al
encontrarse con lo que Max Scheler llama *“‘las si-
tuaciones limites,”” a saber, el nacimiento, la enfer-
medad y la muerte.

67



Al igual que las mitologias de las culturas pri-
mitivas o arcaicas en los tainos se observan sus cua-
tro postulados fundamentales: 1) la existencia de
un mundo de espiritus (dioses) buenos y malos,
poderosos unos. débiles otros, invisibles y eterna-
mente activos en los asuntos de los hombres; 2)
el hombre posee un espiritu que es el alma; 3) el
alma sobre todo después de la muerte, tiene vida
autonoma; 4) si el hombre requiere medrar, es ne-
cesario obtener la buena voluntad de los espiritus,
tanto buenos como malos (13). En ese universo
demoniaco hay, ademas, una substancia que en-
vuelve no solo a los seres animados sino también
a los inanimados de ahi la metamorfosis o el tran-
sito de un ser a otro.

Pedro Martir, que posiblemente recibi6 en
Medina del Campo en 1497 la Relacion de manos
de Colon, junto con las impresiones de éste acerca
de las creencias indigenas, en carta fechada en abril
de 1498 a los obispos de Braga y Pamplona, les
refiere esa concepcion demoniaca del universo de
los tainos:

Se ha descubierto entre ellos un nue-
vo género de idolatria ¢Habels visto
alguna vez pintados, con las manos
ganchudas y boca abierta, como para
espantar a los hombres? Imitando
exactamente tales vestigios, constru-
yen ellos simulacros con tejidos de
algodon y con algodén también los
rellenan; porque se les aparecen du-
rante la noche y los imbuyen en los
-errores en que viven. A tales simu-
lacros llaman Zemes, de los. cuales
cuentan la fabula de que obtienen la
Iluvia, si la necesitan. y dias claros, si
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quieren sol. Piensan que los Zemes,
cuando estan irritados, son los que
envian los truenos, rayos y granizo...
Entre éstos los hay machos y hem-
bras. Creen que los machos cohabi-
tan algunas veces con las mujeres de
los reyes por un tumor muy variado
que se le extiende por la cabeza (14).

Con cierta variante hace la misma descripcion
de ese universo demonfaco al cardenal Ludovico de
Aragbn, en una carta que luego va a formar parte
de la Década de Primera, Libro IX (15).

Las Casas, por su parte, apoyado en I.. :des-
cribe y explica el mundo espiritual de los tainos
donde observa la poderosa gravitacion de la divini-
dad en su vida cotidiana.

Creian que les daba (los cemies) el
agua, y el viento y el sol, cuando
habfa menester, y lo mismo los
hijos y las otras cosas que deseaban
tener...Cuando algin indio iba cami-
no y veia algin arbol que con el
viento mas que otro se movia, de lo
cual el indio tenfa miedo, llega-

: bésele a €l y preguntabale {Tu quien
eres? Y respondia el drbol: llamame
aqui un behique y el te dira quien
soy (16).

En el pensamiento mitico sumerio y semita
se percibe un universo demoniaco. Entre.los auti-
guos sumerios el aire estaba lleno de espiritus,
creian que los suefios eran revelaciones tainas por
los espiritus del mundo inferior. En esas viejas
culturas se adoraban como residencias de las
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divinidades a los arboles, fuentes, rios y montanas
(17). Ese répertorio de espiritus invasores de la
naturaleza se percibe en los griegos de los tiempos
de Homero y Hesiodo, como se revela en las obras
del primero La Iliada y La Odisea. y en La Teogo-
nia, del segundo, donde nos Habla que cuando se
ensartaba una aguja el hilo tropieza en el aire con
un dios. Asimismo'en los antiguos latinos, pues Va-
rron contd unos treinta mil dieses y Petronio por-
que habfa ciudades italianas que tenfan mas dioses
gue hombres (18).

Entre los espiritus de los tainos sobresalia
una divinidad maxima. Pané refiere que los indige-
nas:

Creen que hay en el cielo un ser in-
mortal, que nadie puede verlo y que
tiene madre, mds no tiene principio;
a ¢ste le llaman Yocahu Vagud Mao-
rocoti (19).

Ademas del atributo de eternidad, Angleria le
asigna casi todos los demas del Dios de los cristia-
nos: : :

..Su creencia es que por medio de
éstos Zemes consiguen que llueva,
cuando les hace falta la lluvia, o que
haya sol, cuando-lo necesitan, por
considerarlos como mensajeros de un
ser Gnico, infinito, omnipotente e in-
visible (20).

De suerte que los cemies son representaciones
de espiritus inferiores y subordinados como mensa-
jeros, o siervos o soldados del “ser Gnico, infinito,
omnipotente e invisible”,
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La concepcion de esta divinidad permite a Las
Casas ver a los tainos no tan Iejos de la vision cris-

tiana de Dios:

La gente de esta isla Espanola tenfan
cierta fe y conocimiento de un verda-
dero y solo Dios, el cual era inmortal
e invisible que ninguno lo puede ver,
el cual no tuvo principio, cuya mora-
da y habitacion es el cielo, y nom-
branlo Yocahu Vagua Maorocoti. A
este verdadero y catolico conoei-
miento de Dios verdadero se les mez-
claron estos errores, conviene, a sa-
ber: que Dios tenia madre, cuyo
nombre era Atabex, y un hermano
suyo Guaca, y otros de esta manera.
Debian ser gentes sin guia en el cami-
no de la verdad, antes habia quien de
ella los desviase, ofusciandoles la lum-
bre de la razéon natural que pudiera
guiarlos (21).

Esta idea de un Ser Supremo por encima de
las demas deidades era seguida no solo entre los
tainos sino también en otros lugares de América,

lo cual era

un positivo condicionante para la

conversion de los indigenas, pues esa concepcion
estaba a un paso del monotefsmo cristiano. Asi el
padre José de Acosta en su Historia Natural y
Moral de las Indias titula el capitulo $ del libro V,
de la siguiente manera: Que en los indios hay algin

conocimiento

de Dios. Y asevera:

Primeramente aunque las tinieblas de

_la infidelidad tienen oscurecido el

entendimiento de aquellas naciones,
perv en muchas cosas no deja Ja luz
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de 1a verdad y razén algn tanto de
obrar en ellos; y asi comunmente
sienten y confiesan un Supremo Se-
nor y Hacedor de todo (22).

Justamente se identificaba el Dios de los tai-
nos con el de los incas, Viracocha, a quien se con-
sideraba como el creador del cielo y de la tierra
(93). -

Arrom observa certeramente que de las creen-
cias tainas ninguna fue tan difundida por todo el
hemisferio como la de un Gran Sefior, espiritu invi-
sible y benéfico y protector generoso del hombre
americano. El significado del hombre de este Dios
esta intimamente vinculado con la vida natural y
humana, esto asi, porque Yucahu significa: “espfri-
tu de la yuca” (24), o dios del pan o de la alimen-
.tacién, diriamos nosotros ampliando el significado
del simbolo lingiiistico. El término” Vagua”
afirma Arron, apoyado en Oviedo, quiere decir
“mar”’, y como los tainos ademds de agricultores
eran excelentes pescadores, asignaron también a su
divinidad suprema, dios del mar, como hicieron los
griegos con Poseidon y los romanos con Neptuno
(25). En cuanto a Maérocoti, este nombre signifi-
ca: “‘sin abuelo, sin antecesor masculino’, o como
dice Pané “que tiene madre, mas no tiene princi-
pio”. La otra nominaciéon del dios en Yucahugua-
ma que quiere decir “‘espiritu de la yuca” y “Gran
Senor” que dicen que esta en el cielo - como ase-
vera Pané - o el Sefior grande que esta en el cielo
conforme al testimonio de Las Casas (26).

Estas ideas sobre el Ser Supremo revelan que
¢l taino se encontraba en un estadio del proceso de
la evolucion religiosa anterior al monoteismo, que
Max Miieller le llama Henoteismo, que es como un
monarquismo divino, perceptible en las viejas civili-
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zaciones orientales. Esta divinidad suprema esta
vinculada con el cielo, el agua, el sol, la tierra. y la
produccion alimenticia. En Egipto Re o Ra o
Amon ra (dios del sol) y Osiris (dios del Nilo, dios
del pan); entre los sumerios Samansh (el sol); Babi-
lonia (Mardux. el sol); Enlil. (viento y la lluvia);
fenicios (Baal, el sol); Adon (dios de la agricultura);
Persia (Aura- Mazda, sol y cielo); los judios: Yaveh
o Jeova, del cual el salmita dice: “Dios csta en la
reunion de los dioses; en medio de los dioses juzga”
(27); entre los griegos Zeus, padre de los dioses,
quien- tenia el poder del rayo, y en los antiguos
romanos Jupiter, cuyo nombre compuesto es Tus-
pater, quiere decir. padre de la justicia, o por
corrupcion de Disupater o Diespiter, padre del cie-
lo.

Esa idea taina del Ser Supremo se observa,
también, en la Grecia presocratica. Jenofanes de
Colofon a fines del siglo VI y principios del V. AC..
en sus Elegfas y Satiras, articula una filosoffa en
torno a la divinidad maxima:

Un dios, el mas grande entre los
dioses y los hombres, no semejan-
tes ni en cuerpo ni en inteligencia

(28).

Ese dios “invisible” de los tainos es del que
San Pablo tuvo conoecimiento en la mas culta de las
ciudades griegas, Atenas, que edifico un altar don-
de los 1dolos fueron suplantados por un rotulo que
rezaba asi: Ignoto Deo. “al Dios no ¢conocido™ (29).

El Ser supremo de los tainos esta intimamente
relacionado con una divinidad superior femenina
y otra masculina. Se recordara que su tercer nom-
bre es Maorocoti. es decir, sin abuela, sin antece-
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sor masculino. Pero asi esta vinculado con una
mujer en sentido filial, Pané informa que:

...Tiene madre, mas no tiene prin-
cipio... y a su madre llaman Atabex,
[ermaguacar, Apito y Zuimaco {30).

Angleria no registra la fraternidad entre el Ser
Supremo y Guaca, pero si los cinco nombres de su
madre: Attabeira, Mamona, Guacarapita, Iella y
Guimazoa” (31).

Las Casas, en cambio, reitera la filiacion del
Ser Supremo con la referida diosa madre taina,
pero también percibe una relacion fraternal entre
Guaca y Yucahu (32).

La relacion de un Ser Supremo con una divi-
nidad femenina que unas veces es madre sola. y
otras veces, también es esposa, y con un dios mascu-
lino que es su hermano se revela en los mitos de
las viejas culturas orientales, entre los antiguos grie-
gos y romanos, y en algunos mitos suramericanos.
donde ademds de un dios aparece asociada a un he-
roe mitico (33).

La divinidad femenina asociada al dios prin-
pal fue simbolizada con la tierra y la actividad agri-
cola cuando el hombre dej6 la caza v la recolec-
cion y con ellas los dioses vinculados con esas
actividades es decir, los dioses de los arboles, de
las montanas y los rios. Justamente en nuestro
lenguaje hay un parentesco linglifstico entre
materia y madre (mater. en latin, es madre). de
manera que los dioses Isis (Egipto); Isthar (sume-
rios); Cibeles (frigios); Deméter y Ceres (Grecia);
Afrodita. Venus y Freya (Roma) revelan la primi-
tiva asociacion de la agricultura con la muijer cuan-
do esta actividad se convirti6 en el modo dominan-
te de la vida humana, los dioses de la vegetacién
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reinaron como supremas hasta que se impusieron
las deidades masculinas como reflejo en- el
cielo de la victoria patriarcal (84).

Estas deidades femeninas simbolizan la luna
y la masculina el sol. Otras veces el cielo. Precisa-
mente en muchos pueblos primitivos la palabra que
designa al dios principal significaba cielo, asi entre
.0s mongoles era Tengri; en la china T1; en la India
védica era Dyaus Pitar, “el padre cielo”. entre los
griegos Zeus, “‘el que acumula nubes’; entre los
persas Ahura- Mazda, “‘el azulado cielo”. El punto
central en la. mayoria de la mitologia primitiva es
la fecunda asociacion o unién entre la tierra y el
ciclo (35).

Volviendo a las divinidades femeninas éstas
estaban asociadas con una divinidad masculina que
simbolizaba la muerte de la vegetacion en el otofio
y la renovacion agricola y la cosecha en la primera.
AsI surgio el mito casi universal del dios que muere
por su pueblo y vuelve triunfalmente a la vida. La
diosa que da a luz el hijo, que a su vez es esposo,
que muere y resucita por accion de ella es el sim-
bolismo de la capital generatriz y reproductora de
la mujer. Esa idea de la resurreccion se muestra
en los mitos solares que se mezclaron armonica-
mente con los ritos agricolas y la leyenda del dios
que muere y renace, también se aplico a los equino-
cios otanales e invernales y la aparicion y desvane-
cimiento del dia, porque la noche era una parte
del tragico drama cotidiano: el nacimiento y
muerte del dios solar, pues cada “ocaso era una
crucifixion y cada amanecer una resurreccion’
(36.)Esta relacion simbolica entre una Diosa Madre
y un Dios Padre y un hijo, que muere y renace se
percibe en Egipto entre Isis y Osiris; entre los su-
merios y babilonios (Isthar y Tammuz); en los
fenicios: Astarté y Adon; en los frigios: Cibeles y
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Atis; en los persas: Mitra y Anaita y Haoma; en
Grecia Venus, Adonis y Dionisos (37).

¢A caso el cemi Vaybrama, que segln el
mito taino fue quemado y al lavarlo con ¢l zumo
de la yuca” le crecieron los brazos y le nacieron
otra vez los 0jos, y le crecio el cuerpo”, éno es una
representacion alegorica de Yucahu? ¢No significa-
ria la muerte de la semilla en el surco y la resu-
rreccion del fruto en la cosecha? Si-essf el misio-
nero pudo comprender e insertar a su cosmovision
este mito, pues tenia una larga tradicion simbolica
que servia desoporteal cristianismo y que prefigu-
raba el caso de Jesucristo, el hijo de Dios, nacido
de una virgen, que muri6 y resucito.

a

II El ser Supremo y la creacion o formacién del
mundo y el hombre.

Arrom observa que el Ser Supremo de los
antillanos no era un dios enamoradizo como Ju-
piter, un juez exitente y vengativo como Jehova,
ni belicoso como Odin. Pero éAcaso serfa como el
dios de Ikanathon, creador y sustentador del uni-
verso y el orden moral; o el Dios de los cristianos
que crea ex nihilo el cosmos y lo dirige con su pro-
videncia; o el Demiurgo de Platon que le da forma
a la materia siguiendo unos modelos ejemplares; o
el dios intelectual de Aristoteles retirado del
mundo y sumergido en el pié¢lago de sus propias
esencias, o, finaimente, el Brahma, del pensa-
miento religioso hind(, de cuyo insondable seno
emana la naturaleza y el hombre?

Lo cierto es que conforme con la Relacion
del ermitafio jeronimiano, las cartas y las Décadas
de Martir de Anglerfa y la Apologética Historia,
de Las Casas, la mitologia taina no presenta a

76



Yucahtt como un dios que crea ex nihilo personal
y directamente el mundo.

Sobre el origen del mundo en la cosmovisiéon
taina Pedro Martir informé a su amigo Pomponio
Letoe, en carta del 13/VI/1497, que:

. tienen en suma estimacion cierta
calabaza, porque de ella cuenta la
fabula de haber brotado el mar con-
toda su multitud de peces. A causa
de su crecida, aquella tierra, que era
continente, dicen que se convirtio
en innumerables islas...(38).

En el Libro IX, de sus Décadas, refiere la idea
de los tainos sobre la procedencia del sol y de la
luna:

... Existe una cueva, llamada Joua-
naboina, en el territorio de cierto
cacique nombrado Machinech, a la
cual adoran y reverencian con mayor
religiosidad que antafio los griegos a
Corinto o a Cirra y a Nisa y la tienen
adornada con varias pinturas...Pre-
guntandoles por qué daban culto con
tanta piedad a la caverna, respondie-
ron grave y sensatamente que porque
de alli habia salido el sol y la luna
para dar su luz al mundo. Visitan en
peregrinacion esas cuevas como noso-
tros a Roma y al Vaticano, cabeza de
nuestra religion, o a Compostela y
Jerusalem, sepulcro del Senor (39)

De los origenes del hombre. Pané, por su par-
te, nos ofrece el testimonio que consigna en su Re-
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lacion bajo el epigrafe: De que parte han venido los
indios y en que modo:

La Espanola tien¢ una provincia
llamada Caonao, en la que esta
una montana, que se llama Cauta,
que tiene dos cuevas nombradas
Cacibajagua una y Amayauna la otra.
De Cacibajagua sali6 la mayor parte
de la gente que poblo la isla.Estas
gentes estando en aquellas cuevas,
hacia guardia de noche, y se habia
encomendado este cuidado, a uno
que se llamaba Macocael. el cual
porque un dia tardo en volver a la
puerta, dicen que se lo llevo el Sol.
Visto pues, que el Sol se habia
llevado a éste por sumala guardia, le
cerraron la puerta, y asi fue trans-
formado en piedra cerca de la puerta.
Después dicen que otros habiendo
ido a pescar, fueron presos por el
Sol, y se convirtieron en darboles que
ellos llaman jobos, y de otro modo se
llaman mirabolanos... (40).

Los textos citados revelan que el mar brota de
una calabaza o higuera, el sol y la luna de una
cueva y la humanidad de dos cavernas. Convendria
subrayar que Jouanoboina fue su principal santua-
rio. Ciertamente una manifestacion de piedad
¢Acaso porque pensaran que lo trascendente refleja
su esencia en lo circular? ¢Pensarian los talnos que
en los mas remotos tiempos el universo era una gran
esfera donde al igual que en los mitos de las
viejas culturas reinaban el caos y la oscuridad? ¢ Re-
flexionarfan, ademads, que la tierra era circular,
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haciendo la analogra del disco solar y el lunar con
la tierra? FEstas interrogantes se plantean como
aventuradas hipotesis de trabajo o como problemas
que deben suscitar investigaciones sobre el mi..
taino.

Convendria significar. con respeto a esta cues-
tion, que en algunas de las viejas culturas se observa
una percepcion circular del cosmos. Asi los sume-
rios veian el universo como una esfera rodeada de
agua (41). En Persia se decia que el dios de Zara-
tustra era ‘“‘el circulo completo de los cielos” vy
que tenia por vestidura “‘la s6lida boveda del fir-
mamento’, y el sol y la luna cran sus ojos. En su
libro sagrado El Zend-Avesta se lee lo siguiente:
*No pudo el que horad6 esta anchura, redonda
tierra, con extremos alejadisimos, como Dahak, que
iba del Este al Oeste buscando la inmortalidad
y no la encontr6”. En los poemas homéricos sc
habla de la tierra como ‘el disco terrestre’. Se
decra que el curso que seguia el sol de Este a Ocste
lo continuaba debajo de la tierra y reapareceria en
el Oriente, es decir, a su punto de partida. Y no
solo era circular el curso del sol. sino también. el
de la luna. El padre de la Historia, Herodoto sc
burlaba de las imigenes del mundo de los mas
antiguos mapas jonicos que dibujaban la tierra re-
donda y rodeada por el océano (42). En el didlogo
de Platon El Timeo se recoge el mito que refiere
que el demiurgo le dio al universo “La forma de
esfera’ (43).

En relacion a los origenes del mundo y la hu-
manidad del mito taino, conveniente es significar
que en la mitologia suramericana hay dos concep-
ciones que tratan de ellos. Algunos grupos cultura-
les creen que la humanidad fue creada por los dio-
ses o héroes culturales; pero la mayoria de las
colectividades indigenas piensa que la humanidad
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fue creada por los dioses o héroes culturales; pero
la mayoria de las colectividades indigenas piensa
que la humanidad salié del cielo o surgié del mun-
do subterraneo (44).

Loven piensa que los tainos de las Antillas
pertenecen al grupo de culturas que creen que el
hombre emergi6 de las profundidades de la tierra.
Senala una serie de mitos de los Witotos y otros
grupos de Sur América recogidos por Ehrenreich.
Refiere uno, de los indios arekunas recogido por
Otto Thulin.en 1912 que explica como el sol sur-
gi6 del interior de una montana, Alfred Metraux,
por su parte utilizo los estudios comparativos de
Ehrenreich y estudié los mitos del drea del Gran
Chaco y de otras areas culturales suramericanas, e
infiere que muchos grupos que corresponden a la
zona tropical explican el origen de lIa humanidad
como proveniente de agujeros y cuevas (45).

En el mito de los origenes del mundo y del
hombre de los tainos, como sefialabamos antes
y ahora reiteramos, no se percibe una intervencién
creativa directa del Ser Supremo, quienes actian
son dioses o héroes culturales. éActué indirecta-
mente a través de estos seres? ¢o quizds directa-
mente en unas metamorfosis mitica? Pero lo cierto
es que el pensamiento mitico taino hace proceder
la naturaleza y el hombre de realidades inmanen-
tes: las cavernas y el interior de una calabaza.
¢Acaso este Ser Supremo. que es el espiritu de la
yuca, es la version taina de Hefestos o el Vulcano
de Roma que tenia sus talleres en las profundida-
des del Hades para hacer cosas? Pero el Ser Supre-
mo de los tafnos también es el dios del mar-
Vagua- ¢Tal vez se identificaria con el principio
originario del mundo, conforme al mito sumerio de
que Mardux sacé del cuerpo de Tiamat- el agua
salada, el mar- el universo (46). ¢O con Jehova,
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cuyo espiritu “‘se movia sobre la faz de las aguas”,
antes de la creacion segin se lee en el Génesis (47),
o c¢quiza con Océano, el cual es el origen de todas
las cosas, segin los poemas homéricos (48) que
llevo a Tales de Mileto de que el agua es el princi-
pio del ser, de la realidad?

Las ideas planteadas en este trabajo a manera
de aventuradas hipotesis y otras no estudiadas de la
cosmovision taina no fueron vistas por Las Casas y
los primeros misioneros como esencialmmente
contrarias al pensamiento cristiano. Oigamos lo
que nos confiesa el sacerdote y cronista:

...As hacia en esta isla. y en estas
obras con estas simplisimas gentes,
donde no habia del todo ni muy
abierta y desaforada idolatria (49).

El fraile y humanista tuvo la conviccion de que
los indios tentan las disposiciones de cardcter para
asimilar la doctrina cristiana. pues sus mentes eran
tablas rasas, donde la verdadera fe podia gravarse
facilmente (50).

Con estos buenos auspicios el sistema de re-
presentaciones de los indigenas inici6 el proceso
de asimilacion a la imagen del mundo del cristianis-
mo. proceso que no pasé de su primera fase, por-
que la espada primero, y el litigo después no per-
mitieron el triunfo de la cruz.
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