EL OLIVORISMO: ESTUDIO DE UN MOVIMIENTO MESIANICO

Por CARLOS ESTEBAN DEIVE

Introduccion

El municipio de San Juan de la Maguana sirvi6 de
escenario durante doce afios a un movimiento de caracter rehgloso
y social que tuvo como fundador y dirigente maximo a un campesino
alfabeto. Este campesino fue Olivorio Mateo, a quien su principal —
7 quizas inico—bibdgrafo, el escritor E. O. Garrido Puello, califica de
strafalario e inatractivo.

El olivorismo crecié6 y actu6 a la sombra de una
;omunidad agraria de estructura tradicional, y si bien los gobiernos
jue se sucedieron en este tiempo — salvo el de Ramoén Caceres — lo
‘oleraron y hasta, en ocasiones, recurrieron a €l, terminé por ser ani-
juilado en el transcurso de la ocupacion militar norteamericana
(1916—1924). Olivorio Mateo, en efecto, result6 muerto en el com-
bate que, junto con sus partidarios, sostuvo en Hoya del Infierno —
un paraje cercano a la raya fronteriza con Haiti — contra tropas de la
Policia Nacional Dominicana, el 27 de junio de 1922.

Para Garrido Puello, el olivorismo constituyéo un
episodio’sui generis de la historia dominicana; un episodio desprendi-
do de la “esencia y estructura de un pueblo”, es decir, un producto
exclusivo de la sociedad en que surgié y se desarrolls. Nosotros
pensamos, por el contrario, que el olivorismo — de acuerdo con los
datosetnograficos—se inserta plenamente en el marco general de los
movimientos mesianicos de salvacion acaecidos en geografias y
épocas diversas. Esta creencia es, desde luego, una simple hipotesis,
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sujeta, por tanto, a comprobacién, ya que tan sélo el estudio de
dichos datos — fases sucesivas de constitucion, estructuras y rasgos
principales — nos permitira confirmarla.

En lo que respecta a este trabajo, hemos juzgado
oportuno ofrecer primeramente, para beneficio de aquellos lectores
dominicanos poco familiarizados con este tipo de ensayos, algunas
consideraciones generales sobre los movimientos mesianicos de
salvacion. Para la exposicion y analisis de los datos etnograficos, y
en vista de las escasas noticias y fuentes sobre el olivorismo, nos
hemos remitido preferentemente a la obra de Garrido Puello,
Olivorio: un ensayo histérico. Las referencias obtenidas de varias
personas -entrevistadas — las cuales fueron, de un modo u otro, testi-
gos o coetaneas del hecho — sélo nos permitieron ratificar las infor-
maciones contenidas en la obra mencionada. Queremos agradecer al
sefior Garrido Puello los detalles adicionales y las aclaraciones que tan
gentilmente nos proporcionara durante una larga conversacion.

Consideraciones sobre el mesianismo

Toda comunidad descontenta u oprimida siente a
veces el deseo de acceder a un mundo mejor, liberado de las mise-
rias y preocupaciones del vivir cotidiano. Este anhelo se manifiesta,
sobre todo, en épocas de crisis, cuando los desequilibrios sociales y
la opresion se agudizan hasta los limites de lo intolerable. En tales
circunstancias, las comunidades atrapadas en ese presente amargo
y desesperanzador inician movimientos cuyo objetivo fundamental
es la concrecion de un futuro promisorio del que estardn ausentes
para siempre males y padecimientos.

Se trata de movimientos en parte religiosos, en parte
profanos, que utilizan la religion para lograr un fin terrenal como es
la felicidad y perfeccion humanas. Por otra parte, esa apetencia de
una vida futura se presenta intimamente asociada a una creencia: la
del fin del mundo, que sustituira los tiempos anteriores repletos de
infortunios por una era de libertad y bienestar.

W El rasgo caracteristico que adopta esta creencia es el
de la espera del Milenio, durante el cual Cristo tornara a la tierra para
instaurar en ella un reinado de mil afios. “Es de observar — dice Vit-
torio Lanternari — que desde el mismo momento en que nace (o se
elabora de nue%6) el mito del fin del mundo, este se carga de una ac-
tualidad y positivismo que viene dado por el rito correspondiente”
(1). La comunidad milenarista se aparta entonces del orden constitui-
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do, abandona toda actividad economica tradicional y, micntras espera
la regeneracion cosmica, se entrega a forjar el mito en medio de un
ambiente de euforia religiosa.

La idea del Milenio es constante practicamente desdr
la muerte de Cristo, y se reinstala periodicamente en virtud de nucvos
profetismos o cuando ciertosacontecimientos, por su magnitud y
singularidad — catastrofes sismicas, fendmenos atmosféricos inusita-
dos, revoluciones cruentas, etc — conducen a colectividades enteras
a imaginar como inminente el fin del mundo (*). La congregacion
americana de la Watch Tower, por ejemplo, o Asociacion de los Testi-
gos de Jehova, fundada en 1874 por Charles Taze Russell, se basa en
la esperanza milenarista en una Edad de Oro que se iniciara en esta
misma década tras el decisivo combate entre Dios y Satanas. Los
Testigos de Jehova, en efecto, afirman que, una vez transcurridos
(lo que esta a punto de suceder) los seis mil afios de haberse creado
el mundo — segun la vieja tesis biblica sobre el origen de la tierray
el hombre, que ellos comparten —, y que equivalen a los seis dias
de la obra de Dios, vendran mil de bienaventuranza correspondien-
tes al séptimo dia, o dia de descanso del Creador. En términos gene-
rales, pues, el milenarismo consiste en la creencia en una edad futura,
sagrada y profana, en la cual la humanidad encontrara sosiego y paz.
Este estado paradisiaco contiene implicitamente la idea de una meta-
morfosis radical del mundo.

Dentro del amplio contexto del milenarismo figuran,
como rama particular, los movimientos mesianicos de salvaciéon. Estos
movimientos persiguen, del mismo modo, €l establecimiento de una
sociedad terrenal perfecta, pero se diferencian de los primeros en que
en ellos es siempre un mesias el destinado a guiar a la comunidad ha-
cia la consecucion de sus ideales. Mientras los movimientos milenaris-
tas carecen de mesias, los segundos se cimentan especificamente en el

(*) Uno de los acontecimientos de esa naturaleza, hoy vigente, es el que se refiere a la
supuesta aparicién en todos los cielos de ‘“‘platillos voladores'u OVNIS con su corre-
lativa creencia en seres extraterrestres. No debe sorprendernos, por tanto, la opinién
de una sencilla mujer de La Romana quien, seglin una nota aperecida en la prensa
meses atrds, expreso que la presunta presencia en esa ciudad de un OVNI era serial
inequivoca del pronto regreso de Cristo. Esta especie de sicosis sobre los OVNIS que
domina al hombre actual no es otra cosa que el reflejo, a escala universal, de actitudes
y esperanzas irredentistas consecuentes con la crisis politicosocial que hoy padecemos
en todas partes."Obsérvese que la creencia en seres extragaldcticos aparece ligada al
deseo de solucién de nuestros males por parte de esos seres duerios de una civilizacién
tecnoldgica y una moral superiores a las nuestras.
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reconocimiento — con avuda de determinados poderes o sefiales -
de un hombre providencial que habra de tomar para si la tarea de
plasmar las necesidades del grupo.

En cuanto hombre capaz, por sus dones especiales, de
dirigir una colectividad, el mesias participa de la categoria de jefes
carismaticos sefialada por Max Weber. Este define el carisma como
“la cualidad, que pasa por extraordinaria (condicionada magicamente
en su origen, lo mismo si se trata de profetas que de hechiceros, arbi-
tros, jefes de caceria o caudillos militares), de una personalidad, por
cuya virtud sc la considera en posesion de fuerzas sobrenaturales o
sobrchumanas — o por lo menos especificamente extracotidianas y
no asequibles a cualquier otro —, o como enviado del dios,y, en con-
sccucencia, como jefe, caudillo, guia o lider” (2).

La cualidad del mesias, asi definida por Weber, es
siecmpre, por tanto, de orden sobrenatural. Proviene de sus relaciones
personales y directas con la divinidad, la cual lo ha escogido para que
satisfaga las exigencias de un mundo mejor formuladas por la comuni-
dad. Esta seleccion, a su vez, puede ocurrir desde el mismo instante
del nacimiento del mesias — en cuyo caso se convierte en un predes-
tinado a los ojos de los demas —, o en un momento determinado de
su vida, y consiste en un viaje al “mas alla”, realizado a través de una
experiencia extatica, de donde tornara con las 6rdenes necesarias
para cumplir la misién que se le ha encomendado. De todos modos,
cl mesias tendra que demostrar el carisma de que esta investido por
medio de actos que solo aél, como inspirado por la divinidad, le es
dado obrar: curaciones, milagros, predicciones, etc.

Weber clasifica al mesias en la categoria de los profe-
tas, una categoria especial por cuanto, segun afirma, tiene una labor
politica que cumplir: cambiar la sociedad. Sin embargo, Maria Isaura
Pereira de Queiroz hace suya la distincion que Paul Alphandéry esta-
blece entre mesias y profeta, distincién que revela una diversidad de
indole sociologica. La diferencia que hace este autor entre mesias
y profeta, cuyos respectivos poderes define igual que Weber, parte
de las relaciones que ambos mantienen con los fieles. “Los profetas —
dice Pereira’de Queiroz siguiendo a Alphandéry — no organizan nada
permanente; no mantienen con los fieles mas que un contacto mo-
mentaneo; ... no acaparan nunca toda la vida material y moral de los
fieles, y los problemas practicos no les interesan. El mesias, por el
contrario, se ocupa acdvamente en resolver los problemas practicos
de la vida cotidiana, lo mismo que toda suerte de otros problemas;
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es un organizador por excelencia, y forma un grupo nuevo cuya auto-
ridad suprema es él: religiosa, social, politica, econémica” (3). Esta
distincion nos parece adecuada y se verifica, como veremos mas
adelante, en el caso de Olivorio.

Una vez identificade el mesjias, el movimiento inicia
su proceso de desarrollo, que culminaré con la organizacién de la
comunidad mesianica. Esta pasa por dos tases. Hay primeramente un
tiempo de peregrinaje, durante el cual el mesias y sus adeptos deam-
bulan sin rumbo fijo por diversos lugares. Corresponde esta época a
la ““fase profética” asi denominada por Alphandéry: el mesias empie-
za por ser un ‘“premesias” y, en ocasiones, permanece incluso bajo
la influencia o direccién de otro jefe carismatico, del que adquiere

~sus ensefianzas y técnicas taumattrgicas. La segunda fase se realiza
cuando el mesias y sus adeptos se vuelven sedendarios. Se funda enton
ces una “ciudad santa”, la Nueva Jerusalén, centro del nuevo reino
que habra de extenderse por toda la tierra. Conviene sefialar que, ya
desde la primera fase, tanto el mesias como sus prosélitos se han se-
gregado de la sociedad general e integrado un grupo aparte, una co-
munidad de elegidos ordenada segin leyes y normas dictadas por el
mesias y que todos acogen irrestrictamente por cuanto la autoridad

" del lider nunca se discute.

, La “ciudad santa’ se organiza siempre segun los prin-
cipios de una Corte en cuya cuspide se halla la figura del mesias. Le
~ siguen, dentro de la jerarquia escrupulosamente establecida, sus dis-
cipulos o apostoles, intermediarios entre ¢l y la masa de fieles que
forman la comunidad, elegidos por el mesias y que, en ciertos casos,
pueden tener cualidades carismaticas, aunque inferiores, desde luego,
alas de su jefe. La comunidad mesidnica aparece, pues, organizada de
acuerdo con una estructura estratificada bien definida: mesias, dis-
cipulos, fieles, cada uno con sus derechos y deberes correspondientes.

La vida en la “ciudad santa’ se ordena segiun un cou-
junto de actividades de caricter ritual impuestas por el mesias y que
- tienden a preparar el advenimiento de la Edad Dorada. La existencia
de la comunidad mesianica cobra, por tanto, un cariz sagrado. El
reirio milenario so6lo podré alcanzarse a través del estricto apego a una
conducta religiosa cominmente observada. La colaboracién de todos
los ficles se vuelve absolutamente necesaria si se quiere’ ambar ala
meta propuesta

“La pérdida del carisma por parte del mesias, la
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muerte de este o las persecuciones ejercidas por la sociedad general
provocan la disgregacién de la comunidad mesianica. En caso de
muerte del mesias es frecuente la formacion de leyendas en torno
a su recuerdo: se duda de esa muerte o se piensa que ha emprendido
otro viaje al “m4s alld” para recibir nuevas 6rdenes de la divinidad.
De cualquier manera, la disolucién de la comunidad no se traduce en
la muerte de la creencia mesianica, la cual continta viva y alienta en
la espera de la vuelta del mismo o de otro mesfas, quienes fundaran
una nteva comunidad para recomenzar asi el ciclo.

“Los movimientos mesianicos — escribe Pereira de
Queiroz —por su manera de ser, por el ritmo que les es interior (for-
macion de la leyenda, espera mesianica, llegada del mesfas, desarrollo
del movimiento, destruccién, nueva espera mesianica y nuevo reco-
mienzo), parecen regularse segin la nocién del tiempo ciclico” (4).
Debemos aclarar, no obstante, que este tiempo ciclico, propio de las
comunidades mesidnicas, no es enteramente circular y eterno, tal
como sucede en las cosmologias de los pueblos primitivos y en las
civilizaciones antiguas, en los cuales los mitos de la creacion y fin
del-mundo se repiten periédicamente con la imitaciéon de los actos
primordiales de las divinidades (5). Dado que tienen como proposito
una meta concreta y claramente especifica, como es el perfeccio -
namiento definitivo de la sociedad terrenal, los movimientos mesia-
nicos participan igualmente del tiempo lineal. “El tiempo de los
movimientos mesianicos — dice Pereira de Queiroz — es un tiempo
hibrido entre el tiempo ciclico y el tiempo lineal; podria decirse
también que, aun siendo ciclico, ese tiempo encierra elementos que
lo acercan al tiempo lineal” (6).

Los movimientos mesianicos, por ultimo, aparecen
en las sociedades tradicionales, tanto primitivas como campesinas
occidentales o de régimen colonialista. Se dividen en dos clases: de
reforma y revolucionarios. Los primeros son producto de crisis de
desorganizacién social, y aunque procuran restaurar el orden tras-
tornado, de hecho no constituyen una seria amenaza para los sistemas
politicos vigentes; por el contrario, contemporizan con ellos y suelen
tornarse, todo lo mas, en un factor de cambio o renovacion de las
jefaturas locales o regionales. Esta actitud es también valida para las

" relaciones que mantienen con la religiéon predominante, cuyas doc-
trinas basicas y jerarquias acatan y respetan. Los movimientos
revolucionarios, r<¢sultado de crisis estructurales, son, en cambio,
subversivos, surgen por regla general en paises o territorios que pade-
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cen opresiones de tipo colonialista—racista y estan dirigidos preferen-.
temente al rescate de la cultura tradicional y a sustituir la religion,
que identifican con la etnia dominante, por otra de caracter nativo.

Otros aspectos de los movimientos mesianicos de sal-
vacion, no menos importantes que los expuestos hasta aqui, seran
presentados a medida que vayamos exponiendo y estudiando los da-
tos etnograficos del olivorismo.

Iniciacién del Olivorismo

En el verano de 1908, un furioso temporal de agua
y vientos huracanados azot6 inmisericordemente la zona de San Juan
de la Maguana durante tres interminables dias. La violencia de la
tempestad fue de tal magnitud que sembro el panico y el terror entre
la gente, la cual, precariamente protegida por las paredes de sus humil-
des viviendas, contemplaba atonita los embates de la naturaleza.

“Cuando la espesa cortina que cubria el firmamento —
refiere Garrido Puello — se encogi6 para dejar ver, a trechos, el azul
del cielo, toda la region presentaba un panorama desolador ...” (7). Per-
sonas y-amimales muertos, bosques talados como a filo de machete,
sembrados destruidos: la miseria asomaba, una vez mas, a las puertas
de los moradores de la comarca.

Olivorio Mateo era natural de La Maguana, una sec-
cion que se levanta en la banda norte de dicho municipio. Garrido
Puello lo describe como ‘“bajeton, mulato oscuro, pelo crespo, frente
amplia, barba.y bigotes largos y descuidados ... ”’(8). Procreo trece
hijos de un triple concubinato oficialmente sancionado por los habi-
tantes de la seccion, amén de varios mas con otras mujeres descono-
cidas. Tenia por oficio el de jornalero especializado en la construccién
de empalizadas. Gustaba, al parecer, de la bebida, era rudo y grosero
en el habla y carecia por completo de instruccion. Durante un tiempo
trabajo como peon a las ordenes de un tal Juan Manuel, cocolo na- -
tural de la isla de Guadalupe, brujo y curandero de cierto renombre
en los campos de San Juan. donde, acompanado de un harén, se de-
dicaba a practicar sus artes magicas impunemente. Olivorio era tenido
por loco y dlucinado entre sus familiares a causa de su extrafo
comportamiento. Crefa poder resucitar muertos, lo que pretendio
hacer en una ocasiéon con su suegra valiéndose de una silla en la que
hubiese permanecido sentada una doncella, y de una vela encendida

a la Virgen de la Altagracia. Los vecinos lo calificaban de Aventura-
do.
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Olivorio solia desaparecer misteriosamente de la
seccion por varios dias e, incluso, semanas sin que jamas nadie lograse
arrancarle el motivo de sus ausencias, y lo mismo ocurri6 en el trans-
curso de la tormenta indicada. Pasado un tiempo prudencial, y en
vista de lo infructuoso de la busqueda, se le dio por muerto, imagi-
nando que habia sido victima de las aguas desbordadas.

El pueblo dominicano tiene por costumbre dedicar
nueve dias de rezo a sus difuntos. Deudos, amigos y vecinos se
retnen en la casa del fallecido para orar por su alma. Asi se hizo con
Olivorio, pero llegado el ultimo dia este se presento inopinadamente.
“Vengo de muy lejos”, expreso. Y ante el estupor de los congregados
cont6 una historia: un angel montado en un magnifico caballo blan-
co lo habia transportado al cielo durante el temporal y alli, Dios,
tras ungirlo con su sello divino, le habia encomendado volver a la
tierra, predicar su mensaje y curar a los enfermos. “Yo no estoy
loco — explicé —. Vengo enviado por Dios a una misién que durara
33 afios . Todo el que crea en mi se salvara”.

Nos encontramos aqui con uno de los aspectos carac-
teristicos de la actividad de todo mesfas y que explican, ademds, el
origen de su carisma. El mesias hace viajes al “mas alla”, de donde
retorna con las 6rdenes divinas indispensables para crear la sociedad
nueva. También Olivorio realiza, como hemos visto, uno de esos viajes
montado en un caballo, y las instrucciones que recibe son las de
predicar la palabra de Dios y curar enfermos. Se trata, como es obvio,
de un viaje imaginado, producto de una experiencia extatica. Resulta
evidente, por otra parte, que Olivorio buscé esa experiencia repetida-
mente sin €xito — lo-que aclara sus frecuentes desapariciones y su
silencio ante esa conducta — y que so6lo la consiguié durante la tor-
menta. Es entonces cuando decide revelar lo sucedido, revelacion,
desde luego, necesaria para dar a conocer su mision.

De esos viajes al “mas alla”, el mesias vuelve transfor-
mado en simple emisario de la divinidad, unas veces, o como encarna-
cion de la misma, otras. Pereira de Queiroz recuerda que, en Brasil,
el padre Cicero era considerado como la encarnacion del Espiritu
‘Santo, mientras Sylvestre José dos Santos pasaba unicamente por
emisario del mitico Don Sebastian, el rey de Portugal muerto en la
batalla de Alcazarquivir, en Africa, a los 16 afios, y cuya leyenda en
torno a su regreso alimegntd las esperanzas independentistas de los
portugueses frente a las constantes amenazas de anexion por parte de
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Espafia. En el caso que nos ocupa, Olivorio no es mas que un emisario.

Avalamos este criterio con sus propias palabras: *‘Vengo enviado por
Dios a una misién que durara 33 afios”. Notese que el nimero de anos
de la vida de Cristo, enviado por el Padre a redimir a la humanidad,
coincide con la duracién de la mision de Olivorio, también mandado
por Dios a establecer un nuevo reino. Olivorio se equipara con Jesus,
pero no se identifica con él. El caballo blanco con el que Olivorio
viajo al cielo pertenece, evidentemente, a la iconografia de Santiago
Apostol.

Olivorio se presenta, por tanto, como un mesias a los
ojos de los allegados que, creyéndolo muerto, cumplen con eltradicio-
nal rito dominicano de los nueve dias de rezo. Es un mensajero divi-
no con una tarea definida: la de introducir en la tierra, como tendre-
mos ocasiéon de demostrar, el reino perfecto. Las ordenes recibidas
son las de curar enfermos y predicar. Con la predicacion, el olivoris-
mo aportara el rasgo de naturaleza sagrada caracteristico de los movi-
mientos mesianicos. No olvidemos que, si bien estos movimientos se
proponen un fin profano, como es el establecimiento de un mundo
mejor, los.medios que utiliza para alcanzarlo son religiosos.

Ahora bien, la eleccion divina con que el mesias es
distinguido ha de ser demostrada con la ayuda de determinadas se-
nales, como la capacidad de obrar milagros u otros actos extraordi-
narios vedados al comin de la gente. Tales actos constituyen la prue-
ba irrecusable de que el mesias esta en posesion de poderes especiales
otorgados por la divinidad y, al mismo tiempo, la garantia de la mi-
sion que se propone llevar a cabo. El éxito de un movimiento
mesianico depende siempre de esos poderes; cuando estos fallan,
el movimiento se derrumba. De aqui que el mesfas tenga que hacer
frecuentemente alarde de sus dones divinos. En tanto sean eficaces,
sus adeptos lo seguiran sin vacilaciones. Nos estamos refiriendo, por
supuesto, al carisma. En Olivorio, el carisma consiste, sobre todo, en
la facultad de curar enfermos, pero tiene ademas otras cualidades :
predice acontecimientos, adivina hechos, es capaz de enfrentarse
triunfalmente a fen6menos que causan temor a la gente. Una décima
facilitada poz”la eminente folklorista dofia Flérida de Nolasco a
Garrido Puello dice que Olivorio derrib6 el cometa Halley,aparecido,
como es sabido, en la primera década de este siglo:
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Si mentamos el Santo
nos prende la ley.
Libranos, Sefior,

del cometa Halley.
Ya papd Olivorio
compré su escopeta,
apunto pa el cielo

y tumbd el cometa.

Se cuenta que también predijo un eclipse, el derrumbe
de la iglesia ‘de San Juan de la Maguana y la ocupacién militar
norteamericana. Entre sus milagros figura una resurreccion, y las
curaciones realizadas son numerosas. Citemos tan solo, a titulo de
curiosidad, el caso de una mujer que padecia un embarazo nervioso
y a la que Olivorio hizo parir una lechuza. Lo importante es compro-
bar que el carisma de Olivorio es de indole sagrada. Esto no significa
que el carisma sea una nocién exclusivamente religiosa. Tal como
sefiala Weber, aparece tanto en profetas y hechiceros como en cau-
“dillos. Lo que distingue el caudillo del mesias, segun indica Pereira
de Queiroz, es que “el lider mesidnico es un jefe religioso inspirado
por la divinidad, y las leyes que impone son sagradas; el caudillo es
un laico, las normas que impone son profanas y se aceptan sin discu-
sion a causa de su prestigio personal” (9). Olivorio no fue un caudillo.
Carecia de las cualidades carismaticas propias de este: don de mando,
fuerte personalidad, elocuencia, valor, educacién ... Cualidades todas
que, aun cuando pueden ser otorgadas por la divinidad, no tienen el
caracter sagrado que marca el carisma del mesias. Olivorio era practi-
camente analfabeto, vulgar en su lenguaje, bebedor, amigo de mujeres,
con las que convivia maritalmente. Esta ultima conducta contradice,
aparentemente, su condicion de lider religioso. Sin embargo, Pereira
de Queiroz recuerda que el comportamiento del mesias no tiene que
ser moral necesariamente; puede muy bien suceder lo contrario, pues
“lo que distingue al jefe carismatico del comun de los mortales es lo
extraordinario en el sentido riguroso del término” (10). Lo extraor-
dinario en Olivorio es, precisamente, su condicién de taumaturgo.
El fraile José Maria, mesias brasilefio, habia recibido la orden divina
de dormir con dos nifias de 10 y 11 afios, y Olivorio también tenia
preferencia por las mujeres de corta edad.

La historizznarrada por Olivorio se propag6 rapida-
mente por toda la comarca. “En poco tiempo — dice Garrido Puello —
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La Maguana, como si fuera un santuario, se transformé en lugar de
peregrinaje y asentamiento de gran cantidad de personas atraidas por
la buena nueva. Habia nacido la Meca dominicana” (11). Hay un
interregno entre el momento en que Olivorio se da a conocer como
emisario divino y la fundacion de la comunidad mesianica del que
apenas se tienen noticias. Seglin se desprende del ensayo de Garrido
Puello, Olivorio vivi6é un tiempo de vida errante en compaiiia de Juan
Manuel, el curandero de la isla de Guadalupe del que ya hemos habla-
do. Dedicado a la venta de bisuteria por los campos de San Juan, este
personaje ejercio, al parecer, cierta influencia sobre Olivorio. De €l
aprenderia las técnicas tradicionales de curacion de tipo magico—mé-
dico. Garrido Puello afirma que Juan Manuel ‘“‘asistio, quizas como
padre espiritual, al nacimiento del olivorismo” (12), ayudando a O-
livorio en sus practicas. De ser esto cierto, en Olivorio se cumple tam-
bién la etapa de “premesias’ o ““fase profética’ sefialada por Alphan-
déry, una etapa, como se ha indicado, de peregrinaje, y en la cual el
mesias ain no ha fundado su comunidad y en la que este mantiene
solo contactos esporadicos con sus fieles.

,, Creacién de la ciudad santa

El primer santuario o “ciudad santa’ creado por Oli-
vorio tuvo lugar en la misma seccion de donde era nativo: La Magua-
na. Poco después se trasladé a El Palmar, un paraje situado en las
estribaciones de la Cordillera Central, de agreste belleza. Los adeptos
olivoristas formaban una Hermandad organizada segin una Corte con
jerarquias perfectamente ordenadas. Olivorio ocupaba, como es 16gi-
co, la posicion cimera en su calidad de Ungido, e inmediatamente lo
seguian discipulos o apdstoles que lo ayudaban en la direccion y
desenvolvimiento de la ‘“ciudad santa”. Estos recibian nombres de
santos o, simplemente, un nimero que hacia referencia al puesto
que su duefio desempefiaba en la Hermandad. Se conocen el nombre
y namero dados a dos discipulas: “Santa Clara”, correspondiente a
Rafaela Vargas, y la “Namero Uno”, Matilde Contreras, quien, al
decir de Garrido* Puello, era la mujer oficial de Olivorio. La plana
mayor de la jerarquia olivorista la integraban preferentemente
malhechores, prgfugos de la justicia y meretrices. Todos ellos, como
se advierte, dedicados a una vida de trampas, robo, prostitucion, etc.
Los criticos del olivorismo se han apoyado en la condicion social de
estos personajes para tachay, de inmoral y sospechoso al movimiento,
aduciendo que el Gnico propésito de sus seguidores era el de llevar
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una existencia regalada, de vicios y placeres, al amparo de la creduli- -
dad de la gente que acudia a El Palmar atraida por el mito de las cu-
raciones y milagros de Olivorio. Es posible ~ no nos atrevemos a ne-
garlo — que muchos de sus prosélitos actuasen en ese sentido o halla-
ran en la Hermandad refugio seguro para sus fechorias, pero conviene
saber que los movimientos mesidnicos se nutren con individuos
pertenecientes al /umpem—proletariat, ya que tales movimientos
manifiestan a través de formas varadas, una tacita protesta contra el
estado de sometimiento y explotacion mantenido por las clases supe-
riores. El movimiento tafarista jamaiquino, que todavia perdura,
esta constituido en gran medida por este tipo de gente. Digamos
finalmente, en lo que respecta a la jerarquizacion de la comunidad
olivorista, que tras el mesias y sus apostoles se agrupaba la masa
de fieles, de la cual una parte tenia asiento fijo en la “ciudad santa”
y otra era solo transeunte.

Vemos, pues, como la etapa inicial de peregrinaje que
vive Olivorio culmina prontamente con la fundaciéon de una comu-
nidad. Los adeptos que en un principio se contentan con tener una
relacion ocasional con Olivorio, se unen luego a €l para dar existencia
y dinamismo a un movimiento que tiene por guia al hombre que
consideran portador de un mensaje de fe y esperanza. ‘“‘Creencia me-
siamica—dice Pereira de Queiroz—movimiento mesianico, dos hechos
sociales diferentes, son dos aspectos del mesianismo que no se pueden
disociar por completo; el primero puede existir sin el segundo, pero
el segundo siempre tiene necesidad del primero. La colectividad no
se organizara mas que inspirada por el mito; sin embargo, el mito
puede existir mucho tiempo sin que tenga lugar ningtin movimiento
(18). Aunque no hemos podido rastrear el origen del mito que dio
nacimiento al olivorismo, las circunstancias que rodearon este naci-
miento permiten suponer su presencia. En efecto, la crisis que venia
padeciendo el pais, hundido en el mas absoluto marasmo politico
y econdmico a causa de los interminables levantamientos y luchas
caudillistas, obliga a pensar en una colectividad descontenta y
victima de tal situacion. Nada tiene de sorprendente, por tanto, que
el anhelo de un mundo mejor, mas acuciante en el medio rural — que
era el que con mayor intensidad padecia los efectos de la descomposi-
cién reinante (levas obligatorias, expropiacion de cosechas para las
tropas caudillistas, etc) —, cuajara en una espera de caracter mesianico,
pues no era dable confiar en la sociedad general la solucion de los
males existentes. Por otra parte, hay que sospechar que ninguna de
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las instituciones que, a nivel nacional, operan para fijar limites al
comportamiento tanto individual como social, ejercia su vigilancia
en la zona donde surgi6 el olivorismo. La Iglesia, por ejemplo, que
hubiera podido propiciar una funcién civilizadora, ademas de espiri-
tual, no mantenia contacto permanente con los moradores del lugar,
lo que permiti6 a la poblacion campesina valerse de sus propios
practicantes — rezadoras, curanderos, videntes, etc — y que fuesen
estos los que ofrecieran a Olivorio el modelo de conducta que, ala
postre, sigui6 en su carrera. Tampoco el Gobierno, a través de sus
organismos, estaba en condiciones de controlar la region. Los fun-
cionarios y jefes locales permanecian sujetos a los vaivenes de la
politica, y sus frecuentes sustituciones tras el triunfo de uno y otro
caudillo les impedia cumplir con su cometido regularmente y con la
eficacia deseada. Burocracia y cuerpos de orden eran del dominio
de generales, coroneles y caciques, todos los cuales mantenian a sus
respectivas jurisdicciones bajo coaccién y al antojo de sus deseos. A
este estado de cosas hay que agregar, por otra parte, la tempestad de
1908, cuya tragica secuela de muertes y ruina de la agricultura en to-
do el municipio de San Juan explica que fuera en esa regién, y no en
otra, donde surgiese el movimiento olivorista.

El mensaje anunciado por Olivorio reclamaba, necesa-
riamente, la formacion de una comunidad en la que hallase expresion
propia. La metamorfosis de la sociedad es siempre una tarea colectiva.
El reino a instaurar sera solo posible en la medida en que los adeptos
del mesias asuman el papel que este les ha asignado. Su condicion de
miembros de la comunidad los convierte en agentes activos de la
transformacion del mundo en la que todos, responsablemente, estan
empeiiados. Olivorio pudo contentarse con ser un curandero mas al
estilo de Juan Manuel, pero en su calidad de emisario divino con una
mision que cumplir, y como portavoz de las esperanzas de su colecti-
vidad, se vio casi de inmediato rodeado de numerosos fieles que
voluntariamente se congregaron en torno a €él. La ‘“ciudad santa”
olivorista no era s6lo el lugar al que acudian y donde se instalaban
enfermos que querian sanar. Ciegos, mancos, tullidos, tuberculosos
buscaban algo mas que un simple remedio para sus defectos corpora-
les. E1 mal fisico de estos desheredados de la fortuna era el simbolo
de una dolencia mas grave y general: la que padecia la sociedad en
situacion de crisis. Enfermedad fisica y mal social se reducen asi a
una misma experiencia, y-la busqueda de la curacién significa tam-
bien la blsqueda de la salvacion de la sociedad y del fin de la crisis
que la agobia. ;
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La religion olivorista

Era norma general, segun cuenta Garrido Puello, que
los enfermos que se presentaban ante Olivorio a procurar remedio.
para sus achaques lo hiciesen provistos de un cordén y varias piedras

en equilibrio sobre la cabeza, las cuales, una vez consagradas por el
Ungido, debian ser depositadas en un calvario proximo a la “ciudad
santa”. Cumplido este requisito, Olivorio procedia entonces a mani-
pular sus pacientes valiéndose de diversas técnicas y materiales magi-
co—meédicos: bebedizos (orina, yerbas), fetiches (pafiuelos, piedras),
golpes sobre el cuerpo del enfermo, liquidos lustrales (ron), exorcis-
mos, imposicion de manos, etc. Con la mirada penetrante, dando
vueltas alrededor del quebrantado, Olivorio trazaba signos cabalisti-
cos en el suelo, pronunciaba frases enigmaticas y concluia con ciertas
formulas invocatorias: salga el mal y entre el bien; carajo, ven a tu
Dios...

La Hermandad olivorista realizaba diariamente cere-
monias y ritos religiosos. La jornada se iniciaba de madrugada con
recitaciones y letanias alternadas entre un solista y el coro de adeptos:

—Viva Santo Olivorio con toda su jerarquia. Ave
Maria que ya amanecié — decia el solista.

— Que viva — respondia el coro.

— Olivorio fue al cielo en compafiia de Dios a buscar
remedio para nosotros todos.

— Amén.
— Justo y bendito dijo Dios para el hombre fiel.
— Justo.

Se formaba a continuacion un circulo o conrueda vy,
de rodillas, se besaba el suelo. Olivorio dirigia el rito, y el coro
-entonaba:

Reunid mi conrueda
en esta comarca.
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En esta comarca
y en este arenal.

Sabados y domingos eran dias de fiesta para la comu-
nidad. Ataviada con sus vestimentas o uniformes tipicos — vistosos
pafniuelos, escapularios y cordones al cuello o en la frente con doce
nudos, tantos como meses tiene el afio —, al son acompasado de la
musica y empujada por abundantes libaciones, se entregaba a una
frenética danza de evidente impronta orgiastica durante la cual varios
de los participantes caian en trance. Al grito de manto arriba y cayu-
co en mano, Olivorio invitaba al amor libre.

Como se puede notar, la “ciudad santa” olivorista
efectiia religiosamente una ruptura con la sociedad general y,ala
vez, expresa su protesta contra la crisis que atenaza a sus adeptos
y les impide llevar una existencia genuinamente humana. La Herman-
dad es la nueva iglesia que prepara el camino del futuro, y “toda igle-
sia — sefala Lanternari— por el hecho de serlo, sea colonial o euro-
pea, antigua o moderna, expresa genéticamente, en virtud de su pro-
pia fundacion; un comportamiento polémico en relacién con la
sociedad de la que ha surgido. No en vano la “iglesia” es pcr defini-
cion una “‘comunidad separada” (ek—klesia) de la sociedad origina-
ria” (14). También el uniforme adoptado por la comunidad olivorista
simboliza el rechazo de la sociedad general, cuyos usos y rasgos
proscribe.

Garrido Puello niega rotundamente al olivorismo
caracter de religion, agregando a seguidas que se trato de ‘‘una explo-
tacion de la gente sencilla e ignorante dirigida por personas habilido-
sas e irresponsables, amparadas en la mente desequilibrada de Olivorio
y el estado politico—social imperante” (15). Le atribuye, por el
contrario, una mezcla de practicas magicas y actos inmorales. Debe-
mos decir que no compartimos la opinién del autor. La Antropologia,
es verdad, no ha podido establecer todavia una distincién categdrica
entre magia y religion. Para ciertos antrop6logos, como Fraser y Ma-
linowski, la diferencia entre ambas consiste en la actitud del practi-
cante y en las técnicas empleadas. “La magia — expresa G. Lienhardh
siguiendo el pensamienio de estos autores —, en este aspecto, logra
sus fines mediante formulas y actos que son considerados intrinseca-
mente afectivos en forma casi determinista” (16). En una palabra, la
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magia manipula fuerzas que el creyente pone a su servicio para lograr
determinados propositos. La religion, en cambio, comunica con seres
sobrenaturales de ninguna manera bajo la dependencia del individuo.
El mago obtiene cosas; el religioso las suplica. Esta distincion no es,
sin embargo, satisfactoria, pues la religion también hace uso de técni-
cas que, para el creyente, tienen a menudo un poder magico. Una
separacion parecida es la que establece Marcel Mauss, quien define
la magia como un conjunto de ritos y creencias. Para Mauss la magia

es un fenomeno religioso, pero se distingue de la religion propiamente

dicha “‘en que. es inorganica y no esta determinada obligatoriamen-
te”” (17). Otros criterios diferenciadores son para este autor los si-
guientes: la magia es individual, irregular, antijuridica, antisagraday
esta al margen de la legalidad — hay que aclarar que, para Mauss, el
hecho de que la magia sea ilicita no significa que no tenga caracter
social—; la religion, organica, juridica, sagrada y permitida por la
sociedad. Mauss sigue, en parte, a su maestro Emile Durkeim, para
quien la magia €s igualmente antisagrada, si bien el famoso sociologo
francés le asigna, contrariamente a su discipulo, el calificativo de
antisocial, en oposicién a la religién, que es colectiva y, por tanto,
sancionada por la comunidad. Pese a que estas dos posiciones no son
en modo alguno concluyentes — dado que la magia también es sagra-
da y su practica supone creencias colectivas — nos inclinamos a
aceptar la distincion que hace Durkheim, quien define la religion
como ‘“‘un sistema solidario de creencias y practicas relativas a las
cosas sagradas, es decir , separadas, interdictas, creencias que unen en
una misma comunidad moral, llamada Iglesia, a todos aquellos que
se adhieren a ellas” (18). El elemento clave de esta definicion es, co-
mo se advierte, la Iglesia. En este sentido el olivorismo fue, sin duda,
una religion. Tenia, en efecto, creencias y practicas concernientes a
cosas sagradas, y una Iglesia, la Hermandad, a la que pertenecian los
adeptos de la ‘““ciudad santa”.

El olivorismo constituy6 una religion de salvacion y
curacion caracterizada por un sincretismo cristiano—pagano. Del
cristianismo tomo los temas de la salvacion por intermedio de un
emisario divino, el culto a los/santos, la lectura de los evangelios —
que Olivorio utilizaba, a veces, para curar —, la oracion, la cruz, el
escapulario, etc. Como complejo ritual de curacion, usé las tradicio-
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nales técnicas magico—médicas propias del paganismo. En estas técni-
cas ocupan lugar especial en el olivorismo el empleo de fetiches — ob-
jetos con valor taumatirgico o apotropaico —, como panuelos y
piedras;liquidos lustrales (ron);ingestion de “medicinas’ (bebedizos);
grafias e idioma cabalisticos; mimica simbolica; éxtasis provocado
por un ritual orgiastico—emocional, etc. Por lo demas, el olivorismo
nacio y se movio dentro de la religion catdlica, si bien se trata de un
catolicismo popular cuyos rasgos peculariares estaban constituidos
por la falta de sacerdotes que ejerciesen su magisterio con asiduidad,
la difusion de practicas inveteradas — velatorios, procesiones, festivi-
dades folkléricas,etc — impregnadas de paganismo, y la presencia de
“agentes de . Tto” magico—religiosos — curanderos, brujos, ensalma-
dores, santones, ... “Es precisamente alrededor de estas figuras de bea-
tos — por asi decir — donde se coagulan y desarrollan los gérmenes de
mesianismo innato en el catolicismo popular”, explica Lanternari. En
este contexto cultural y social surgio, por tanto, el olivorismo. Mien-
 tras unos ‘‘agentes’’ se dedicaron a ejercer su oficio caminando de pa-
raje en paraje, Olivorio se estableci6 en una ‘“‘ciudad santa” y fundd
un movimiento mesianico. Por lo demas debemos aclarar que el olivo-
fismo se mantuvo respetuoso del catolicismo y sus jerarquias y que,
incluso, participaba ocasionalmente en las ceremonias de este credo.
Garrido Puello sefiala, aunque atribuyéndole caracter de infundio,
que enterado Olivorio de una misa que el parroco de San Juan oficia-
ba en La Jagua, asisti6 a ella, entregando al final una ofrenda al sa-
cerdote producto de una recolecta que habia hecho entre los adeptos
que lo acompanaron. De todos modos, el olivorismo se contrapuso
en la practica al catolicismo oficial, reinterpretando ciertos elementos
de este, como la “ciudad santa” y el culto al lider que se habia pre-
sentado, segun indicamos, como salvador y nuevo enviado de Dios.

Relaciones con la sociedad general

El movimiento olivorista mantuvo durante un tiempo
relaciones pacificas y de convivencia con la sociedad general. Las
autoridades y grupos influyentes de la region le restaron importancia,
viendo en €l tan solo un motivo de curiosidad y chanza. Muchos de
los que no crefan en Olivorio y sus doctrinas se acercaban a El Pal-
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mar atraidos por la posibilidad de participar gratuitamente en los
placeres que el paraje ofrecia. Olivorio, por su parte, procur6 mante-
ner siempre a su comunidad dentro de la ley, castigando a los adep-
tos que, sin su conocimiento y obrando por cuenta propia, cometian
algin delito, como en el caso del asalto a un ganadero de una seccién
vecina a la “ciudad santa”. Garrido Puello senala que los alguaciles
que visitaban el lugar en cumplimiento de sus funciones nunca en-
contraron el menor obstaculo.

La primera friccion con la autoridad constituida ocu-
Iri6 a principios de 1910, cuando el jefe comunal de San Juan, el
general Juan de Dios Ramirez, presionado al parecer por la opinion
publica — que empezé a hacer de las précticas olivoristas piedra de
escandalo—orden6 el apresamiento de Olivorio. Un peloton de la
Policia Gubernativa ejecuté la orden, pero Olivorio se fugo en el
camino hacia la ciudad. Si bien se le capturé mas tarde, el tribunal
que lo juzgd en Azua ordené su libertad. La absolucion acrecent6 el
poder carismatico de Olivorio, a cuyo regreso mas de mil personas
a caballo le tributaron un entusiasta recibimiento. La “ciudad santa”
vivié a partir de ese momento dias de febril actividad, pues la afluen-
cia de devotos era cada vez mayor. Temiendo por su seguridad, Oli-
vorio trasladé la sede de su movimiento a El Naranjo, en la seccion
de La Jagua, dentro de las estribaciones de la Cordillera Central.
Segn Garrido Puello, sus adeptos se habian organizado ya militar-
mente. :

El gobierno de Ramoén Caceres quiso acabar con el
movimiento. Alertado, Olivorio se refugié en Cerrito de San Juan,
un lugar abrupto de Cordillera. Alli se enfrenté a fuerzas de la Guar-
dia Republicana el 21 de enero de 1911. Durante el combate, Olivo-
rio animaba a su gente con vivas a la providencia, pero, derrotado,
pudo huir y burlar a las tropas que, en represalia, quemaron ranchos
y barracas.

“La persecucion acallé un momento, pero no destru-
y0, la esencia del 6fivorismo — dice Garrido Puello —. La caida del
Gobierno de Ciceres y los desérdenes internos que esta caida produ-
jo hicieron renacer el olivorismo con mas fuerza y pujanza”(20). Oli:
vorio volvio a El Naranjo y la Hermandad se reorganiz6 vigorosamen-
te. El gobierno de Vitoriano4dlolo tolers, sino que solicité su ayuda
para defenderse cuando el sur se levanté contra él. Olivorio acudio
con su gente a San Juan de la Maguana, pero cuando la ciudad fue
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atacada por los rebeldes se retir6 sin pelear. También los jefes de la
revolucion surefia contemporizaron con el olivorismo, lo mismo que
el gobierno de Bordas y los que lo sucedieron hasta la ocupacién
militar norteamericana.

El intermedio entre Caceres y dicha ocupacion cons-
tituyo la época de mayor apogeo del movimiento olivorista. Halaga-
do por todos, sin temor a una nueva persecucion, Olivorio se convir
ti6 virtualmente en la maxima autoridad de la comarca. En ese tiempo
contaba con unos mil hombres armados. Los movimientos de sus a-
deptos se hicieron sospechosos y la poblacion de San Juan, alarmada
por las cor :rias y la ejecucién de varios actos vandalicos, trato, a
través de una ¢ ~misién de notables, de convencer a Olivorio para que
acatase la autoridad legitima. Fracasado el intento, la represion del
olivorismo pas6 a manos del gobierno militar norteamericano. EI
primer choque ocurri6 en Cercadillo el sabado santo de 1917. La
lucha, recia, dur6é todo el dia, y en ella los asaltantes tuvieron un
muerto y varios heridos. Los olivoristas también sufrieron bajas,
pero lograron réplegarse al corazon de la Cordillera Central, donde
el movimiento prosiguio sus actividades.

Los repetidos hostigamientos de los jefes militares de
San Juan mantuvieron a Olivorio en permanente peregrinaje por las
serranias del lugar durante cinco afios. El 19 de mayo de 1922, la
Policia Nacional Dominicana establecié contacto nuevamente con los
acosados en La Loma de la Cotorra. En la refriega perecieron Benja-
min Garcia, uno de los principales cabecillas olivoristas, varios hom-
bres y 23 mujeres. Olivorio pudo escapar una vez mas, pero su suerte
ya estaba echada. El Gltimo combate tuvo lugar en Hoya del Infierno,
cerca de Banica, el 27 de junio. Olivorio muri6 en la escaramuza y su
cuerpo, envuelto en yaguas y colocado en parihuelas, fue trasladado
en procesién a San Juan, en cuyo parque quedo expuesto.

Segin se desprende de todos estos datos, el olivoris-
mo no tuvo nunca caracter subversivo. Sus relaciones con la sociedad
general, en tanto esta permitio, de buena o mala gana, la libre activi-
dad del movimiento, se mantuvieron en un plano de convivencia y
aceptacion mutua. El mesianismo olivorista, aun cuando perseguia,
como es inherente a todo movimiento de esta naturaleza, una modi-
ficacion sustancial del status 4u0 con miras a mejorar la vida de sus
adeptos, no tenia en su animo provocar una revoluciéon o cambio
radical de las estructuras vigentes. Para la prosecucién de su objetivo,
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el onvorismo contaba so6lo con un medio: la religion. A este remedio
acudio6 cuando la crisis de la sociedad general se hizo demasiado agu-
da e insoportable. Los problemas que el olivorismo traté de solucio-
nar eran resultado de una crisis de desajuste social provocado, a su
vez, por un estado de zozobra que las revueltas caudillistas convertian
en endémico. La comunidad olivorista no podiacontentarse,y no se
contentd, con adoptar una actitud pasiva frente a la situacion impe-
rante.

En el momento en que la sociedad general se muestra
preocupada por el giro de los acontecimientos se produce el primer
choque con el olivorismo. Este choque partio, como vimos, de la so-
ciedad general, no de aquel. No tuvo mayores consecuencias, pero
puso en sobreaviso a Olivorio. Ciertamente, la sociedad general no
pudo aceptar, sin escrpulos y repugnancia, las practicas rituales
orgiasticas del olivorismo. En ellas veia una actitud que iba en contra
de la moral social y religiosa prevaleciente. No tomo en cuenta —y
no podia hacerlo por su estrechez de miras y su desconocimiento
del fenomeno — que las orgias olivoristas, ademds de constituir una
valvula dé escape a las presiones de una existencia cotidiana enajena-
da, eran una forma de protestar inocuamente contra, precisamente,
aquella moral que pregonaba una sociedad que, sin embargo, se en-
cargaba de envilecer con su conducta opresiva. Que los olivoristas
se armasen no tiene, por otra parte, nada de sorprendente. Si la socie-
dad general los atacaba, logico era que ellos se defendiesen. Adviérta- -
se que las persecuciones contra el olivorismo aumentan cuando la
crisis de la sociedad general, parad6jicamente, disminuye a causa de
una mayor estabilidad politica. Es durante el gobierno de Ciceres,
en cuyo transcurso las asonadas caudillistas se replegaron, aunque no
desaparecieron, cuando el olivorismo encuentra una oposicién decidi-
da y vertical. Los gobiernos relativamente estables ven con aprensién
los movimientos mesianicos, en los que advierten una amenaza a sus _
intereses y fueros.

Cuando el enfrentamiento entre el olivorismo vy el
sistema se traduce en el empleo de la violencia, la lucha, que siempre
parte del segundo, se eleva entonces a la categoria de “guerra santa”.
El grito de_viva la providencia con que Olivorio enfervorizaba a su
gente presenta la religion como estandarte que simboliza la resisten-
cia y la justicia de su causa. La agresividad no existio en el olivorismo
hasta que la hostilidad de la sociedad general la despert6. Una vez
concluida la lucha, la comunidad olivorista volvia a entregarse paci-
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ficamente a sus practicas religiosas. Olivorio, como todo mesias, quiso
vivir siempre en paz. Una prueba de ello la tenemos en el hecho de
que, cuando algunos de sus adeptos transgredian la ley, estos eran
objeto de censura y castigo. Lo que significa que el olivorismo no se
opuso tajantamente al sistema politicosocial. Pretendia mejorarlo,
no destruirlo. Su papel como mesias era aportar a sus fieles mejores
instituciones y un progreso real. Y en gran medida lo logré. Uno de
los resultados mas palpables del dinamismo que el movimiento oli-
vorista imprimio a la zona donde actuo, fue sin duda el mejoramiento
del nivel de vida de los vividores del lugar. “La afluencia de gente
(a El Palmar), cada dia mas numerosa, favorecié el comercio del
lugar — escribe Garrido Puello — y el establecimiento de un mercado
con gallera aneja en La Sigua, Hato Nuevo, de la misma jurisdiccion.
El contrabando de clerén con Haiti — que ya existia, agregamos
nosotros, antes del olivorismo — proporcionaba dinero y diversio-
nes” (21). De una economia campesina de simple subsistencia se
paso, pues, a otra de comercio.

El olivorismo fue, por tanto, un movimiento mesianico
de reforma. Se insert6 plenamente en el seno del sistema, y mientras
este lo acepto, se constituyo en un factor de movilidad social unas
veces, y de sostén de las jefaturas politicas locales, otras. Esto mismo
se advierte también en la comunidad olivorista misma, que aporta una
doble estratificacion social. La jerarquia que se establece en el grupo
mesianico no anula la correspondiente a la sociedad profana, pero la
invierte. Elindividuo que en esta ocupa una posicién infima, de paria,
pasa en la comunidad olivorista a desempefiar un puesto prominente,
pero conserva, fuera de la Hermandad, la que antes tenia. Las estrati-
ficaciones, pues, se mezclan y adaptan la una a la otra.

En cuanto fenémeno cultural, el olivorismo no cre6
nuevos modelos de comportamiento, limitandose a seguir los tradicio-
nales. Y estu no se refiere inicamente al empleo de las practicas tra-
dicionales de ritual magico—médico, sino también, por ejemplo, a la
actividad economica. El sistema del convite o ayuda mutua para las
faenas agricolas, propio de la zona, fue utilizado igualmente por la
comunidad olivorista. Esta, mas bien, contribuy6 a reforzar la disci-
plina y los usos sociales en vigor mediante la proscripcion del robo y
de toda otra.conducta opuesta a la ley. Esa concentracion de numero-
sos individuos en la “ciudad santa’ permitio la existencia de una co-
munidad unificada y solidaria. La adhesion del grupo era imprescindi-
ble para la mision que Gfivorio le habia encomendado.
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La muerte de Olivorio no destruy¢ la creencia mesia-
nica. La leyenda en torno a la memoria del lider carismatico surgio
inmediatamente. Era creencia generalizada entre los adeptos que Dios
resucitaria a Olivorio, de la misma manera que Cristo hizo con Lazaro.
Se fijaron incluso fechas para la ocurrencia del milagro, y de cuando
en cuando, aparecian personas que pretendian pasar por el Ungido.
La leyenda se disolvio tan pronto como la sociedad general pudo
superar, aunque fuera en parte, la situacion de crisis, y afianzar sus
estructuras y mecanismos. ‘“‘El dinamismo lineal y antirregresivo de
la sociedad moderna — explica Pereira de Queiroz — se opone a la
esencia misma del ritmo mesianico, de caracter ciclico” (22). El
olivorismo se inscribi6 también en la nocion del tiempo ciclico.
Tuvo su etapa de formacién con el mito de la espera mesianica,
la llegada del mesias, el desarrollo del movimiento olivorista, su
desaparicion y la creacion de la leyenda en torno al regreso del
lider con la consiguiente nueva espera. Trujillo acert6 a consolidar la
sociedad dominicana y esto supuso la desaparicién definitiva del mito.
Pero las sociedades rurales permanecen aun insertas en el mundo tra-
dicional y esto explica que, de tarde en tarde, se originen nuevos mo-
vimientos mesianicos, como el fundado por los mellizos de Palma So-
la a principios de la década de los 60, movimiento que, si mal no re-
cordamos, tuvo también por escenario la region de San Juan de la
Maguana. Lo que bien pudiera indicar que el olivorismo no habia
muerto del todo.

Resumen

Creemos-que la hipétesis anunciada al principio de
este trabajo, y que presentaba al olivorismo como un movimiento
mesianico, ha quedado suficientemente probada y confirmada en el
estudio realizado.

Desde el punto de vista tipologico, de la morfologia
de los mesianismos irredentistas, el olivorismo constituyo, pues, un
capitulo maés, a través de las variantes ofrecidas a causa de las particu-
laridades del medio social y geografico, de la estructura general de los
movimientos mesianicos de salvacién, cuyas caracteristicas y rasgos
fundamentales sefialan la existencia de un mesias fundador de un
culto irredentista revelado en un viaje “al mas alla”. Este culto origina,
a su vez, una religién manifiesta a través de la acciéon de los miembros
de la comunidad mesi4nica, cuyo objetivo persigue el establecimiento
de una sociedad terrenal libre y feliz.
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Como movimiento mesianico, el olivorismo configur6
una religion de curacién y salvacion de caracter sincrético cristiano—
pagano. El ritual de curacion utiliz6 las técnicas tradicionales magi-
co—médicas.

El punto de vista sociologico—historico, usado-a la
par del tipologico, nos permitié establecer una relaciéon dialéctica
entre la personalidad del mesias y la cultura de la sociedad en que el
olivorismo nacio.

De acuerdo con este criterio, sefialamos como el oli-
vorismo tuvo un origen de caracter endogeno, y que este fue el pro-
ducto de la crisis politicosocial vigente en la sociedad dominicana de
la época. El olivorismo asumi6 una postura pacifica y de convivencia
mientras su accion modificadora no tropezo con la oposicion del sis-
tema. Solo entonces desembocé en una accion de abierta frontalidad
contra las fuerzas hostiles.

Finalmente, el olivorismo, pese a su extrafiamiento
de la sociedad general, produjo solidaridad y cohesion social en el gru-
po que aglutino. Los adeptos que, antes de su integracion en la comu-
nidad olivorista, llevaban una existencia marginal, sometida a los
abusos y presiones del sistema, hallaron en la Hermandad union y
camaraderia merced a su participacion en la tarea colectiva de crear
un mundo mejor.
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